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Paul Gjesdahl: 
Så rik og glad en blir av en slik bok. 


C. J. Hambro: 
En bok man oplever og gjennemlever — den høie- 
ste ros man kan gi et kunstverk. 

Morten Ringard: 
Det er ikke en side man kan si er APG, art i 
denne bok, ikke en linje man ønsker anderledes. 


Rolv Thesen: 
Så stort er dette verket tenkt, så djervt og over- 
legent er det gjort. 


Dr. A. H. Winsnes: 
«Medmenneske» er den skjønneste og mest verdi- 
fulle av årets bøker. 


OLAF NORLIS FORLAG. 


Kontingenten: til KIRKE OG KULTUR 


bringes i erindring 


 MISJONSMØTET I JERUSALEM 


Av prof. dr. S. MICHELET. 


Blandt de mange felleskristelige møter i det siste tiår er, 
vidt jeg kan se, to høist forskjellige møter de mest epoke- 


påsken 1928. 
- Betydningen av det første av dem lå først og fremst deri 


dtatt, naturligvis). Og efter en mere enn halvannet årtu- 
n års arv av økende opdelthet og innbyrdes strid var dette 
anskelig og epokegjørende sak. Et gjennembrudd som å 


ok en grundig «sjålvprövning» og nyorientering i den kristne ag 
; isjon, som stiller kravet om nyorientering også i de gamle — Då 
lands eget liv og det både i tenkning (teologi) og i 
2 tiske livsopgaver og kristelig kirkeliv. 


gen av Stoekholmskonferansen øiner man derfor 


p blir kanskje tydeligst når man ser fremover, det var 
å ta fatt, åpent og radikalt, på kristendommens | 
e å prdtemer, de som er nutidens svakheter 
ng Ti J le sd av mennesker som 


n på pe av et felles, stort og hellig mål, haadd? EG 
HÅ sterkere pe ens og større evne til i veke 08 


Derfor turde de våge å ta uredd også på 
der rådde gr uenighet. Og gjennem. åpen, taktfull drøf- 
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I de forskjellige land er derfor utførlig referert om Jerusa- 
lemsmøtet og drøftet dets problemer, resultater og betydning, i 
forsåvidt det alt nu er mulig å se dem. Og heller ikke i vårt 
land bør møtet være så litet påaktet som det hittil ser ut til — 
å bli. Derfor denne artikkel av en som hverken hørte til de i 
norske delegerte på møtet eller er fagmann på misjonens om- 
råde. For nok er vi et litet folk, men vi har dog betydelig 
misjonsinteresse. Og møtet har dessuten forskjellig å si oss 
endog inn i våre innenlandske åndsbrytninger. Så det bør 
ikke bli upåaktet i Norge.) 


1) Følgende litteratur vil jeg særlig anbefale: i 
Møtets offisielle beretning (inkl. de for møtet utarbeidede sakkyn- 
dige utredninger m. h. t. de forskjellige emner) : Report of the Jeru- 
salem Meeting. Vol. I VIII (International Missionary (Couneil. 
Baton gate 2 London SW. Pris, såvidt jeg vet, tilsammen 25 Sh.). — 
På tysk er utkommet en kortere oversikt, en serie av berettende og 
kritisk vurderende artikler av de tyske delegerte, utgitt av forman- 
nen for det tyske misjonsråd, professor Sehlunk: M. Seblunk: Vor 
den Höhen des Oelberges (Furehe-Verlag. Berlin 1928. 221 sider, 
pris 6 M.). Den er dobbelt verdifull, både fordi forfatterne er høit 
ansete autoriteter på misjonens og teologiens område og fordi just 
de tyske delegerte på forhånd stod meget kritisk overfor møtet. — 
For norske må fremfor alt anbefales: Chr. Frimodt-Møller og Axel 
Malmstrøm: Et Udsyn fra Oliebjerget (Dansk Missionsselskabs for- 
lag 1929). Denne lille bok er fortrinlig skikket til (som det heter 
i forordet) «at give danske missionsvenner et virkelig indtryk av 
Jerusalemsmødet og av hvad det bragte av nye retningslinjer i ver- 
densmissionens arbeide», «de synspunkter der i de kommende tider 
vil blive de ledende indenfor verdensmissionen», og tillike give «en 
nøgle til den store engelske beretnings 8 bind» (som man nyter dob- 
belt når man har fått den danske orientering). Dessuten har det i 
Danmark utkommende «Nordisk Missionstidsskrift» anvendt en stor 
del av sin plass i årgangene 1928 og 1929 til en serie utmerkede ar- 
tikler av forskjellige danske om møtets forskjellige hovedemner. — 
I Sverige derimot blev Jerusalemsmøtets uttalelser straks møtt med — 
mistro av den i misjonskretser høit ansette professor Kolmodin, ut- 
giveren av Svensk Missionstidskrift. Han veiret deri kompromis med 
modernistiske opfatninger, særlig i det uttrykk (i den svenske over- 
settelse): «Ty i honom (Kristus) se vi Gud i köttslig gestalt, den 
slutgiltiga men ståndigt fortskridande uppenbarelsen av den gud i 
vilken vi leva och röra oss och åro till». Han tydet: «ståndigt fort- 
skridande utöver den som år oss given i Kristus». Men, som redak- 
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p Det var i verdens-misjons-konferansen i Edinburgh i 1910 
at samarbeidets ånd brøt igjennem med avgjørende makt i den 
såre opstykkede evangeliske misjon. Her møttes 13—14 hun- 
Å dre delegerte fra alverdens misjonsselskaper, og de fikk er- 
faring for verdien av å møtes. Det var også på høi tid, for 
på misjonsmarken var forholdene slik at samarbeide neppe 
- lenger kunde undværes uten betydelig kraftspill og skade. Og 
| selv verdenskrigens bitre oplevelser, også på misjonsmarkene, 
3 kunde ikke gjøre til intet den bevegelse som 1910 hadde inn- 
ledet. Den i Edinburgh valgte «fortsettelseskomité» blev i 
1919 erstattet med et mere representativt «internasjonalt 
— misjonsråd», som blev gjort ennu mere representativt og til- 
like mere praktisk effektivt i Jerusalemsmøtet. 

Dette misjonsråd var det som holdt møte i Jerusalem, — for 
anledningen forsterket med en rekke tilkalte sakkyndige på de 
. praktiske områder som skulde behandles, og således at halvdelen 
av deltagerne skulde være fra kirkesamfund og misjonsvirk- 
 somheter på misjonsmarken. Ca. 50 av deltagerne var inn- 
- fødte kristne fra misjonslandenes kirker, deriblandt flere av 
møtets innflydelsesrikeste medlemmer. 

Møtet hadde kun 250 deltagere. For det skulde være et vir- 
kelig arbeidsmøte. Hovedemnene var også på forhånd utredet 


tøren av Nordisk Missionstidsskrift straks påpekte: leser man den 
engelske tekst, blir det klart at dette er en mistydning,, ti der står 
«yet ever unfolding» d. e. «og dog sig evig utfoldende». Måskje er 
Kolmodins kritik årsak i at Sveriges driftige kirkelige bokforlag ikke 
har utgitt noget om møtet. Såvidt jeg vet innskrenker sig det i Sve- 
rige utkomne vesentlig til to, ganske visst fortrinlige berettende og 
orienterende artikler: Pastor Paul Sandegren: «Jerusalem — den 
evangeliska missionens sjålvprövning» (egtl. en artikkel i «Den evan- 
geliska Missionen» 1928 — og docent G. W. Lindeberg: «Det all- 
månna missionslåget» i Svenska Kyrkans Årbok 1929. — I Norge 
begynte det forsåvidt bra som Norsk Missionsråd utgav en brosjyre 
(«Til Jerusalem», 1928) som på forhånd skulde orientere om «hvad 
- Jerusalemsmøtet har fore». Og generalsekretær Amdahl skrev i Norsk 
Missionstidende en rekke korte reisebrever fra møtet. Men — der- 
efter er det hos oss blitt ganske stille; noget i retning av en orien- 
tering om hvad møtet utrettet, hvad det enedes om og hvad betyd- 
ning det fikk, er ikke kommet, så litt som nogen drøftelse av de over- 
måde viktige og vanskelige spørsmål det arbeidet med. Hvorfor — 


det vet jeg ikke. 
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i en lang serie sakkyndige brosjyrer til forhåndsstudium.") Og 
det lykkedes ved en utmerket arbeidsorden å få, i løpet av mø- 
tets 14 dager, utrettet et overmåte stort og mangesidig arbeide 
og å få arbeidet sig sammen, tvers igjennem de mange og store 
forskjelligheter og fra først av ikke liten mistenksomhet. 

Hovedemnene var: 1. «Det kristne liv og budskap — i for- 
hold til ikke-kristne typer av liv og tenkning» (>systems of 
life and thought»), — altså misjonens vesen og innerste livs- 
nerve. 2. «Religiøs opdragelse» (misjonenes skoleproblemer). 
3. «Forholdet mellem de gamle og de nye kirker» (en flerhet 
av brennende, praktisk vanskelige og delikate spørsmål). 4. 
«Den kristne misjon og rasekonfliktene» (enda verre og pin- 
ligere spørsmål, som misjonen ikke kan komme utenom). 5. 
«Kristendommen og industriens fremvekst i Asien, Afrika og 
Sydamerika» (det sosiale spørsmål i en langt mere ondartet 
form enn her hjemme). 6. «Den kristne misjon og landsbyg- 
dens nødstilstand» (rural problems, — et nyreist, «overordent- 
lig interessant» og viktig spørsmål). 7. «Det internasjonale 
samarbeide på misjonens område». 

Flere av emnene vedrører nutidsvanskeligheter som hører 
hjemme i den vesterlandske kultur, så kristendommen der ute 
og her hjemme forsåvidt nu kjemper på samme kampfront, 
og emnene i høi grad vedkommer også oss i Norge. Dette 
gjelder særlig nr. 1, 2, 5 og 6. Av hensyn til nr. 5 var også 
lederen av de internasjonale arbeidsburås avdeling for inn- 
fødte arbeidere i Genf, H. A. Grimshaw, innbudt som medlem — 
av møtet. 

Den lille danske beretning av Frimodt-Møller og Malmstrøm 


1 


1) Her hadde det dog klikket noget, idet samtlige brosjyrer var bestemt — 
og forfattet av nordamerikanere og engelskmenn. Følgen var at 
forberedelsen blev noget ensidig. Særlig gjaldt dette emnet: misjons- 
arbeide og rasefølelse. Her er de åndelige og personlige vanskelig- 
heter, som for misjonæren er de viktigste, temmelig oversett, idet bro- 
sjyrene alene gjelder de uhyggelige politisk-sosiale rasekond er 
Nordamerika (overfor sorte og gule innvandrede) og i Sydafrika. 
L. P. Larsens artikkel om dette emne i Nordisk Missions-Tidsskrift 
1929 gir en fortrinlig kritik og positiv utfylding av møtets behand- EG 
ling av rasespørsmålene. — Særlig de tyske delegerte til J erusalems- 
møtet var på grunn av den ensidig «amerikanske» forberedelse blitt 
mistroiske overfor møtet i dets helhet. 


Ar kis 


MISJONSMØTET I JERUSALEM 197 


æer så fortrinlig at det er overflødig for mig å prøve på å 
skrive en lignende. Den plass et tidsskrift kan avse, bør jeg 
heller anvende til å søke å gi litt inntrykk av møtets betyd- 
ning. Og best gjør jeg vel dette på den måte at jeg inn- 
skrenker mig vesentlig til ett av møtets hovedemner. Så kan 
fremstillingen bli utførligere, og jeg kan få gjort tydelig hvor 
viktige spørsmål det var møtet arbeidet med. 

Jeg velger det første hovedemne. Ti det blev faktisk møtets 
hovedemne. Det har også bakefter vært gjenstand for angrep 
- (smlgn. som eksempel Kolmodins kritik). Det er hvad jeg 
som teolog forstår mig best på. Og det fører oss til problemer 

som brenner i vår egen kirke. 


. Misjonen begynte selvsagt med det syn på de «hedenske» 
religioner at de var falske religioner, dyrkelse av avguder, og 
- førte menneskene vill. Og når en europeer stod overfor hed- 
ningens religionsliv, lå det også rent menneskelig nærmest å 
se på dette fremmedartede med forståelsesløs og overlegen 
4 kritik, og fordømme det efter en strengere målestokk enn den 
han uvilkårlig brukte i sitt hjemland overfor slik urett og 
å ukristelighet som han var vant til. Og selv misjonærens mi- 
— sjonsiver måtte friste ham til å tegne i karrikatur hedenska- 
å pets elendighet og som motbillede skildre, ikke kristenhetens 
skrøpelige eller fordømmelige virkelighet, men et idealbillede 
å av levende kristendom. Likeså ensidig, ja fanatisk vilde na- 
å turlig den innfødte konvertit tegne det hedenskap som omgav 
ham som en uvennlig masse; slik går det jo gjerne med kon- 
vertiter. 

Å Men samtidig har just misjonsgjerningens hjertevinnende 
kjærlighet forlengst lært den ene misjonær efter den annen 
p å se med en brors forståelse på dem de virker iblandt, opdage 
4 deres religionsliv både edelt og uedelt, ja tydelig spore — 
$ som vedkommende komite på Edinburghmøtet uttalte — «Guds 
ånds arbeide» også innenfor de ikke-kristne religioner. 

Ja i grunnen er misjonsgjerning umulig uten at man — 
Å bevisst «eller ubevisst — finner åndelig forbindelse, likheter 
- og berøringspunkter, ikke bare kvalitative forskjelle, mellem 


-- 
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kristendommen og det religionsliv «hedningen» lever i. Hvert 
eneste ord man tar i bruk fra «hedningens» religiøse sprog 
(uttrykk for «gud» o. 8. v.) og hver eneste religiøs fore- 
stilling som «hedningen» kan opfatte, betyr et slikt berø- 
ringspunkt. Helt fra først av har misjonærene vært fyllt 
av to forutsetninger som begge har vært like selvfølgelige for 
dem (selv om logisk eftertanke kan påstå at de motsier hver- 
andre), den ene at kristendommen er veien, den eneste vei til 
frelse og barnekår hos Gud, den annen at hos enhver hedning 
finnes berøringspunkter for kristendommen, gudgivne forut- 
setninger for å kunne ta imot Kristi evangelium. Og de har 
arbeidet utrettelig for å finne og å utnytte disse forutsetnin- 
ger. Ti hver sådan var for dem en åndelig bro til forbindelse, 
til kristning. For en erobrerhær er broer kjærkomne, fordi 
den kan rykke frem over dem. Det er kun på tilbaketog og 
i frykt for at motstanderne skal være sterkere enn den er selv, 
at hæren er redd broene og helst kaster dem. av. 

Nu har årene efter Edinburghmøtet ført misjonen inn i to- 
talt endrede forhold. Efter verdenskrigen er det ikke bare 
endel studerende fra østen som av selvsyn kjenner kristenhe- 
tens sørgelige virkelighet (og helst fra dens mindre heldige 
sider). Endog madagaskar- og negersoldater er blitt kjent 
med hvorledes de kristne byer og deres mennesker tok sig ut. 
Og man vet snart ikke hvor man ikke kan møte amerikanske 
filmstykker og naturligvis helst av grovkornet sort. Så nu 
er det ikke lenger gjørlig å bedrage sig selv og de innfødte 
ikke-kristne med å stille op kristendommens ideal imot de 
ikke-kristne religioners bedrøvelige virkelighet. Man kan da 
straks møtes med den innvending: kristenhetens virkelighet 
er jo heller ikke god, mangen østerlending vil påstå den er 
enda verre. Og misjonæren opdager at han kanskje tidligere 
— i god tro — har gjort sig sammenligningen altfor lett. 

Samtidig har vesterlandenes materielle kultur og materiali- 
stiske, verdsligsinnene livssyn trengt raskt inn overalt og gjen- 
nemsyret de ledende kretser både i østasien og i den muham- 
medanske verden. Det er uhyggelig å lese i beretningen fra 
Jerusalemsmøtet den nærpå totale enstemmighet herom. «Der 
er ingen gud uten bomullen og pund sterling er hans profet», 
således karakteriserer dr. Watson fra Kairo tenkemåten. Og til 
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"med i det fra gammel tid dypt religiøse og antimaterialistiske 


Indien nevnes nu fra forskjellig hold «opløsningen av det egent- 
lige religiøse» i religionslivet som et iøinefallende faktum; en 
helt annen sak er det at de nasjonale religionsformer oprett- 


- holdes med øket iver, for det skjer av nasjonalistiske moti- 


ver, kontra den utenlandske kristendom, ikke av religiøsitet 
(derom «The Student World» 1929, s. 248 ff. og 267). Og 
misjonærer opdager at nu er deres verste motstander ikke len- 


ger de ikke-kristne religioner, men vesterlandenes egen mate- 
rialistiske og ateistiske kultur; den tar makten over tankegan- 


gen også i de ikke-kristne land. Og de ser hvad forskjell det 
gjør i menneskelivet når den ikke-kristne religion avløses av 
materialistisk irreligiøsitet, og lærer desto klarere å se de store 
og hellige livsverdier i den ikke-kristne religion. Ja så sterkt 
er nu stemningen vendt, at en av de ledende misjonærer på 
Jerusalemsmøtet kunde nevne som en bebreidelse mot misjonæ- 
rene at det var religionsvidenskapen som først åpnet deres 
øine for de åndelige verdier i andre religioner. Denne bebrei- 


- delse er jo ikke fullt rettferdig, ti kyndige misjonærers stu- 


dium har hatt avgjørende betydning for religionsvidenskapen. 

Så tvinges nu misjonærene til i blodig alvor å fortsette den 
linje som Edinburghmøtet var inne på uten ennu å se hele 
alvoret i den. Allerede dengang var det naturligvis så, at når 
misjonærens omvendelsestale gjorde sig skyldig i å karrikere 
den ikke-kristne religion og dens frukter, så prellet den av på 
alle dem som selv levde et såpass religiøst liv og tenkte så 
klart at de kjente karrikaturen som urett. Og når talen gav 
et idealbillede av kristendommen, vakte den kritik hos dem som 
kjente virkeligheten i de kristne land. Men efter krigen blev 
kritikken av kristenlandenes synder så høilydt at slik godt- 


- kjøpstale dømte sig selv. 


Det monner heller ikke lenger å forfekte kristendommens 
sannhet med forstandsmessige grunner på gammelt vis, — ut- 
male det absurde i flerguderi og overtro og stille derimot den 
ene almektige gud og den fornuftige gudsdyrkelse. Talfall 
monner det ikke overfor den farligste motstander, det materi- 
alistiske livssyn. Intet annet duer enn å vise kristendommens 
livsverdier i levende virkelighet synlig for alle — eller helst 


= hjelpe de ikke-kristne til selv å få del i disse livsverdier så 
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de selv vet: dette er livsens sannhet fremfor alt annet. Pro- 
fessor Reischauer fra Japan ender sin brosjyre således: «Like- 
så litt (som buddhismen) kan kristendommen hjelpe her uten 
at dens moderne representanter blir litt mere visse på Gud, 
den himmelske far, og på Jesus Kristus, i hvis samfund fade- 
ren blir «tremendously real», forferdelig nærværende og vir- 
kelig, og ved hvem mennesket vinner kraft til å leve åndens 
frie liv og ikke er bare en træl av sine egne kulturprodukter i 
livets utvortes ting». 

Opgaven blir vesentlig praktisk. Men det kreves likefullt 
at man ser klart og tenker riktig. 

Og med kristenkjærlighetens hele hensynsløshet gikk derfor 
Jerusalemsmøtet løs på dette som sin første og viktigste op- 
gave: helt nøkternt å få klargjort, hvad har vi i disse nye og 
vanskelige forhold å bringe dem som er uten kristendom — 
ute i ikke-kristne folk og hjemme i de såkalte kristne land. 
For det viser sig jo at den åndelige hovedfiende nu er å finne 
i hjemlandene, et produkt av kristenhetens egen åndelige van- 
makt og skjevsyn siden høimiddelalderen. Hvad livsverdier 
har vi i vår kristendom som de andre savner — nemlig helt 
nøkternt sett? 

«Det var det betydningsfulle fremskritt som dette møte 
gjorde, at der ikke lenger blev stående ved den gamle, lett- 
kjøpte bedømmelse av religionene, at den ene var «sann» og 
alle de andre var «falske».» 

Til denne hensynsløse ærlighet skulde de sakkyndige utred- 
ninger svare, som skulde gi materiale og utgangspunkt for 
drøftelsen. De skulde tegne den åndelige situasjon, «det krist- 
ne budskaps særegne art i forhold til det ikke-kristne livssyn» 
— henholdsvis i hinduismen, konfucianismen, buddhismens to 
hovedgrener, islam og den moderne verdslige kultur. Og det 
blev forlangt at undersøkelsen ikke måtte nøie sig med dog- 
matiske argumenter og begrepsbestemmelser. Den måtte «gå 
dypere, til de livsverdier som menneskene lever på», for der 
trengtes «dypere forståelse av religionenes livskrefter». Og 
det er dette forfatterne, hver på sitt område, har gjort — og 
gitt religionsvidenskapelig verdifulle virkelighetsbilleder. De 
har litet brydd sig med å tegne virkelighetens dårligdom (som 
lettest faller i øinene) men bestrebt sig for å eftervise med 
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- forståelsesfull sympati alt hvad der finnes av ædle religiøse 


og moralske livsverdier i vedkommende ikke-kristne religion. 

I samme ånd er møtets til slutt enstemmig vedtagne utta- 
lelse. Den burde helst gjengis i sin helhet, så leseren selv kunde 
se og glede sig over både dens enkle og sterke kristelige vid- 


; nesbyrd og dens allsidige rikdom på innsiktsfulle, ærlige, kloke 


og aktuelle uttalelser. Men det vilde bli en artikkel for sig, 


å ti det fyller 14 sider i beretningen. Derfor kun et par utsnitt, 


som særlig har betydning for det vi nu taler om, av det «op- 
rop» uttalelsen inneholder: 

«I full forvisning om at Jesus Kristus i sannhet er verdens 
frelser, og i erkjennelse av at vi selv og hele verden sårt tren- 
ger hvad han alene kan gi, opfordrer vi våre med-kristne og 
alle våre medmennesker til å vende om til ham, for å få til- 
givelse og kraft». Og efter henvendelsen «til alle kristne kir- 
ker» og også til «kristne i alle land som har drevet viden- 
skabelige og filosofiske studier» — fortsettes: «Også til ikke- 
kristne retter vi vår opfordring. Vi gleder oss over å tenke, 
at just fordi i Jesus Kristus det «lys som oplyser hvert men- 
neske» brøt frem i sin hele klarhet, finner vi stråler av dette 
samme lys der hvor han er ukjent eller endog forkastet. Vi 
gleder oss over hver edel egenskap hos ikke-kristne personer 
eller livsanskuelser som et yderligere bevis for at Faderen, 
som sendte sin sønn til verden, ikke noget steds har latt sig 
uten vidnesbyrd». .. Og der pekes på «den kjensle av Guds 
majestet og den derav følgende ærefrykt i gudsdyrkelsen som 
er så fremtredende i islam, den dype medfølelse med verdens 
lidelse og den uselviske søken efter veien ut av lidelsen som 
ligger på bunnen i buddhismen, den lengsel efter forbindelse 
med den innerste åndelige virkelighet i tilværet som er så 
sterk i hinduismen, troen på en moralsk verdensorden og kra- 
vet på en livsførsel i samhøve dermed som konfucianismen 


innprenter, den uegennyttige søken efter sannhet og menne- 


skelykke som ofte finnes hos representantene for en verdslig- 
gjort kultur som ikke anerkjenner Kristus som herre og frel- 


ser». 
Men mellem de sakkyndiges forhåndsutredninger og dette 


oprop lå en spennende historie, full av uro og brytninger. Og 


det er lett å lese mellem linjene i det korte referat av forhand- 


202 S. MICHELET 


på) 


lingene at det kun lykkedes å nå til enighet gjennem megen bønn 
til Gud, og fordi man tvers igjennem de vanskelige nasjo- 
nale forskjelle og de forskjellige opfattelser hadde sikker 
kjensle av at i grunnen var man dog ett i livssamfundet med 
Gud gjennem vår herre og frelser og hadde samme mål og 
vilje. De foredrag som de norske delegerte, misjonær Gotte- 
berg og evangelist Albert Lunde holdt i Oslo efter hjemkom- 
sten, viste også tydelig at det sterkeste, alt annet overskyg- 
gende inntrykk talerne bragte med hjem fra møtet, var den 
uforglemmelige oplevelse av bønnens samfund og den hellige 
ånds kraft. 

Men de ovenfor anførte citater inneholder jo tanker og op- 
fattelser som er nye og helt uvant å høre — d. v. s. fra et 
almindelig kristelig møte og særlig fra et misjonsmøte. En- 
hver merker at Jerusalemsmøtet i sin iver for å løse misjo- 
nens opgaver er kommet helt inn på den teologisk-kirkelige 
kampplass, innimellem de åndelige kampfronter hvor teologer 
så vel som lægfolk for tiden ligger i hver sine skyttergraver 
og skyter på hverandre. Så det er ikke underlig at konserva- 
tive deltagere blev betenkelige og fra først av mente at når 
de sakkyndige utredninger på den ene side talte så meget om 
religiøse og moralske verdier utenfor kristendommen og på 
den annen side talte likeså ubetinget om kristendommen som 
hele verdens frelse, da måtte det bero på noget slags kompro- 
mis; ti de to ting kunde ikke, syntes de, helt ærlig forenes. 

Selve ordet «verdier» hadde tilmed en mistenkelig klang. 
Ordet hadde jo vært et slagord i den teologiske strid. 

Men viktigere, realere er andre innvendinger. | 

Hvad budskap misjonen har å bringe, — er ikke det alle- 
rede gitt, en gang for alle, i det nye testament? Som jo også 
Jerusalemsmøtet klart og sterkt utredet: «Vårt budskap er 
Jesus Kristus». Når da møtet måtte ha lange og vanskelige 
forhandlinger for å finne klarhet over misjonens rette bud- 
skap, kan så dette bety annet enn kamp for å overvinne mo- 
dernistiske forvanskninger av den ekte, gamle kristendom? 

Eller, for å gå over til innholdet man forhandlet om: Aner- 
kjennelsen av de «verdier», de religiøse krefter som er levende 
i ikke-kristne religioner, kan den forenes med troen på Kri- 
stus, på Guds åbenbaring i Kristus i den gamle, ubetingede 
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+ mening? Når kristendommen og de andre religioners reli- 


giøse livsverdier blir sammenlignet, når kristendommens livs- 
innhold delvis gjenfinnes i andre religioner, stundom endog 
slik at de kristne har noget å lære av de andre, — har da 
ikke kristendommen opgitt sin karakter av den absolute, kvali- 
tativt enestående religion? Blir den da ikke for oss kun én eien- 
dommelig (la være: den ypperste) form av den samme mysti- 
ske oplevelse av Gud som er felles for alle religioner? Blir 


ikke resultatet kristendommens selvopløsning og i dens sted 


religiøs synkretisme (religionsblanderi)? Blir ikke også det 
vi nu kaller misjon en meningsløshet? blir det ikke det uriktig 
å ville få ikke-kristne til ved et brudd, en omvendelse å opgi 
sin gamle religion og gå over til kristendommen? er det ikke 
riktigere å sette som sitt mål at de ikke-kristnes religiøse liv 
blir befruktet av kristendommen, og at således deres gamle 
religion utvikles videre, blir renere og høiere ved kristendom- 
mens hjelp? 

Disse problemene er vel kjent i de kristne land. Og velkjent 
er også den indre religiøse opløsning som blir resultatet: I 
tankegangen blir kristendommen relativert ned til å være én 
av de mange former for almenmenneskelig religiøsitet, la være 
den ypperste av den. Og praktisk mister den derved sitt livs- 
innhold og sin livskraft; Gud blir uendelig fjern, og samlivet 
med ham blir ikke den makt som fyller og styrer den troen- 


— des liv, men bare anelser og høitidsstunder utenom og oven- 


over hans daglige liv. Til misjon blandt ikke-kristne folk blir 
der hverken kraft eller grunn. 

Og problemene er sterkt følt på en rekke misjonsmarker, 
særlig overfor hinduismen og buddhismen, som er overmåte 


— tolerante og særlig villige til religionsblanding. Og idet så 


Hr Abe ba art era Sn dr 


vesterlandenes verdsliggjorte kultur er trengt inn over misjons- 


landene, er det religiøse liv blitt avslappet i de ikke-kristne 
religioner og synet sløvet for religiøse verdier i det hele. Og 
desto mere relative eller tvilsomme synes man de forskjellige 
religiøse verdier er. 

Møtet i Jerusalem var ikke i tvil om at Jesus Kristus og 
han alene er frelseren og herren, uansett hvad innvendinger 


— derimot kunde gjøres. Og samtidig var den krets av misjons- 


folk heller ikke i tvil om at der i ikke-kristne religioner fore- 
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fantes hellige guddommelige livsverdier, hvorledes nu enn 
dette skulde forenes med det førstnevnte. Men, som profes- 
sor Heim fremhever i den tyske beretning, møtet nådde ikke 
stort lenger enn til med livets umiddelbare visshet utførlig å 
klarlegge begge disse to oplevelsens fakta; det nådde ikke til 
virkelig å forene dem begge i et tankens helhetssyn. Det ar- 
beidet hårdt for å nå så langt som til et avklaret helhetssyn 
som de alle kunde enes om. Men mange av dem hadde jo ikke 
engang problemet klart før de kom til møtet; frykt, engstelse, 
mistro innbyrdes var også å overvinne, foruten den store for- 
skjell i kristendomstyper. Og fremfor alt følte de sig på dette 
punkt sviktet av de kristne kirker. Som den hollandske misjo- 
nær dr. Kraemer uttrykte det: misjonens menn hadde her «en 
meget svak rygstød fordi de som hadde evangeliets tjeneste 
hjemme i Europa, selv var rådville. Det som hindret misjonæ- 
rene var at de ikke hadde et samlet helhetssyn, men en sam- 
ling enkelte dogmer, — av den grunn at vesten nutildags 
manglet et samlet helhetssyn». Og møtets oprop vendte sig 
derfor også til «kristne i alle land som har videnskabelige og 
filosofiske studier», og ber om at de må «anvende sine gaver 
til å arbeide ut en kristen livs- og verdensanskuelse, hvad vi 
sårt trenger til beskyttelse mot holdningsløshet, rådvillhet og 
overdrivelser». Det er jo en bønn hvori der dypest sett ligger 
en anklage, både mot den teologi som har følt nutidens tanke- 
problemer, men ikke maktet å løse dem slik at ikke kristen- 
livet kom til kort, — og enda mer mot den teologi som ikke 
har hatt kjærlighet nok til å føle næstens tankevanskeligheter 
og møte «tidens vantro» med hjelp og ikke bare med forstå- 
elsesløs polemikk. 

Allikevel nådde Jerusalemsmøtet et avgjørende skritt frem- 
over, ja så langt som i øieblikket var påkrevet. Det fikk klart 
og fyldig nok fastslått kristenlivets fakta. Og det fikk stillet 
klart fremtidens arbeidsmål ute og hjemme, for kirke og for 
teologi. Det fikk også gitt verdifulle bidrag til løsningen av 


dette arbeidsmål. 
* 


Til slutt litt om dette siste, møtets bidrag til løsningen av. 
de problemer som foran er nevnt. 


"I 


Me 


MISJONSMØTET I JERUSALEM 205 


At Kristi budskap er det samme til alle tider og allikevel 
trenger å formes stadig påny, det var for deltagerne i Jeru- 
salemsmøtet et erfaringens faktum, som ikke kunde rokkes 
av logiske tankevanskeligheter. Og de var praktiske menn. 
Derfor blev dette problem, synes det, knapt behandlet på møtet. 

Den logiske vanskelighet som her måtte finnes rydder pro- 
fessor Heim av veien (se den tyske beretning om møtet) : Kri- 
stendommen er jo ikke et fast formulert læresystem, men en 


levende bevegelse. Det kan man se derav at i kirkemøtenes 
- lange historie, fra møtet i Nikæa og til nu, er man fremdeles 


ikke blitt ferdig med selve hovedspørsmålet: hvad er egentlig 
kristendommen? hvad er det nye den har å bringe verden? 
hvorpå beror dens enestående art og dens krav på å være 
sannheten? En organisme som lever og vokser, er jo nemlig 
aldri noget ferdig givet, men er stadig i vorden. Den .. op- 
tar stadig nytt stoff fra omgivelsene for å assimilere det, og 
den støter fra sig annet stoff fra omgivelsene som ikke høver 
for den. Så var alt de eldste kristelige bekjennelser, de tid- 
ligste formuleringer av kristentroen, vokset ut av kristendom- 
mens kamp med den tid. De var forsøk på i livets opgjør med 
alle åndelige motstrømninger å uttrykke kristendommens bud- 
skap i datidens sprog. — Og når det gjelder å finne det ut- 
trykk for kristendommens vesen og budskap som svarer til 


tidens problemer og behov, er just en korporasjon som Jeru- 


salemsmøtet best skikket, fordi dens medlemmer står i forreste 
kamplinje i kristendommens åndskamp med motmaktene 0g 
derfor er i nærmeste føling med åndslivet i den ikke-kristne 
verden. Derfor stiller Heim Jerusalemsmøtet i en særstilling 
blandt alle de mange kirkemøter. For det var.jo ikke et møte 
av kirkerepresentanter som søkte en dogmatisk samlingsfor- 
mel for å få bilagt sine innbyrdes tvistemål. Men formålet 
for møtet, når det søkte uttrykk for kristentroens vesentlige 
innhold, var fra først til sist misjonærens, å vinne den ikke- 
kristne verden for Kristus. Og såvel misjonærene som de de!- 
tagere som selv var gått over fra ikke-kristen religion til kri- 


3 stendommen og altså i sitt eget liv hadde oplevet kampen mel- 


lem de to verdener, hadde særlige forutsetninger for å døm- 


E me om hvor den centrale motsetning ligger mellem kristen- 


troen og de øvrige religioner. 
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Og Heim ender sin utredning av Jerusalemsforhandlingene 
om vårt emne med den dom: «Således betyr Jerusalem et be- 
tydningsfullt tiltak til nyformning av Kristusbudskapet til 
verden av idag. Men fullførelsen og den bibelske utdypning 
av dette tiltak blir fremtidens opgave». 

Ganske anderledes energisk og inngående blev drøftet for- 
holdet mellem kristendommen og de andre religioner. — Man 
kan nok si, også her, at den som selv lever et helt sundt og 
rikt kristelig liv, han vet som en urokkelig erfaringssak at 
kristenlivet ikke kan sammenlignes med selv det beste han ser 
av ikke-kristelig religionsliv. Han kan fryde sig over å finne 
edle trekk, spor av Guds hellige ånds virken, innenfor den 
fremmede religion, og dermed kun bli desto ivrigere for å føre 
slike mennesker frem til Kristus og føle desto sterkere den 
kvalitative forskjell mellem sitt eget og deres religionsliv. 
Men der vil være nok av dem som ikke alltid eier slik sterk 
og klar erfaringsvisshet. Og misjonæren trenger derfor hårdt 
til å kunne redegjøre, klart og overbevisende, for sitt stand- 
punkt. Ja selv hans forkynnelse og sjelesorg vil lide ved om 
hans teoretiske opfatning er uklart famlende eller misvisende. 
Just dette praktiske synspunkt kom i Jerusalemsmøtet stadig 
i forgrunnen: hvorledes kan misjonæren hjelpe de ikke-kristne 
til omvendelse og til virkelig kristenliv. 

Hvad forhandlingene hadde bragt, og hvad ikke var blitt 
helt klart gjennem dem, søkte misjonsrådet yderligere å klar- 
gjøre ved tre tilføiede artikler: Robert Speer skrev en sådan 
om: Hvad er verdien av de religiøse verdier i de ikke-kristne 
religioner? Han nevner at sammenligninger drages hvor to re- 
ligioner står overfor hinannen. Og det ligger i all menneske- 
lig sammenlignings natur, at dermed blir forskjellene på sett 
eller vis betraktet som kvantitative, — som om det religionene 
imellem gjaldt kvantitative forskjelle. Og allikevel er forskjel- 
lene kvalitative. De «samme» verdier er i virkeligheten av 
forskjellig kvalitet i de forskjellige religioner, fordi selve guds- 
forholdet som levende helhet er kvalitativt forskjellig, guds- 
oplevelsen, Guds selvåbenbaring er anderledes. «De gamle re- 
ligioners verdier trenger — også de — en omvendelse. .. Kun 
således kan de gamle verdier overleve» et religionsskifte. 

Som regel vil derfor også erfaringsmessig f. eks. en hindus 
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overgang til kristendommen føles av vedkommende selv som 


et radikalt brudd (som eksempel blev nevnt Pandita Ramabai). 
Men i andre likeså utvilsomme tilfeller er overgang oplevet 
som en jevn og stille vekst (som eksempel blev nevnt Narayan 
Vaman Tilak). — Denne forskjell i oplevelsen blev forklaret 
psykologisk i analogi med hvad vi kjenner som «opdragelses- 
kristendom» og «vekkelseskristendom. Og hovedvekten blev 
lagt på at i begge tilfelle vil vedkommende selv bekjenne at 


«det var den guddommelige nåde som møtte dem og førte eller 


bar dem over. 

Og biskopen av Manchester, dr. W. Temple, fører dette no- 
get videre i sin artikke! om misjonskallet: Ut fra sammen- 
lignende religionsstudium er vokset frem den populære fore- 
stilling at det innerste vesen i alle religioner er det samme, 
men det er i uttrykksmidlene de er forskjellige. Men faktum 
er at just i uttrykksmidlene er religionene forholdsvis litet 
forskjellige (derimot varierer uttrykksmidlene efter kultur- 
trinn og miljø); i sitt vesen derimot er de vidt og dypt for- 
skjellige. «Ti en religions vesen er karakteren av den Gud 
som blir dyrket». «Det vesentlige i en religion er ikke men- 
neskelig adferd overfor et Noget, men omvendt: dette Noget 
som menneskets adferd gjelder». Og, som Robert Speer ut- 
trykker det, «kristendommen er overlegen, enestående og ab- 
solutt i sitt øudsbillede» eller, rettere sagt, i «en sådan op- 
levelse av Gud som menneskeheten aldri annetsteds har kjent». 

Og dr. John Mackay fører tankegangen videre i den tredje av 
de nevnte tilføiede artikler som omhandler: «Kristendommens 
misjonsplikt»: har kristendommen det budskap verden trenger? 
og i så fall, hvori består den indre overlegenhet som gjør det 
til plikt å forkynne dette budskap? Han samler det hele DE 
«Kristus, Guds åbenbaring i kjød» («the incarnate revelation 
of God»). Dette var også utgangspunkt og grunntone i møtets 
endelige uttalelse: «Vårt budskap er Jesus Kristus». 

Vi norske blir under Jerusalemsmøtets behandling av dette 
hovedemne gang på gang minnet om misjonær Reichelt. Ikke 
alene citeres han gjentagende som autoritet angående hvilke 
religiøse verdier der er å finne i nutidens buddhisme og hvorle- 
des tilknytning og forståelse kan vinnes for Kristi evangelium. 


- Men møtets hele tankegang er 0S5 jo på forhånd kjent fra 
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ham. Og nettop grunntonen i dets budskap minner oss sterkt 
om hans johannæiske forkynnelse av Kristus som «ordet» fra 
evighet, «tao». 

Til slutt, til illustrasjon både av det som ovenfor er nevnt 
om de langvarige forhandlinger angående «budskapet», og av 
grunntonen i den til slutt enstemmig vedtagne uttalelse, føl- 
gende lille anekdote i den danske beretning: Hele den før- 
ste uke var gått tilende uten at det hadde lykkedes å nå 
til en formulering av kristendommens budskap som man kun- 
de enes om, så man endog talte om at Jerusalemsmøtet vilde 
måtte gå fra hverandre uten et felles, samlende ord og ende 
i splittelse. Da kom en engelsk misjonær som var medlem av 
den spesialkomité som forhandlet om kristendommens stilling 
til hinduismen, hen til den ene av de danske forfattere og sa: 
«Det ser allikevel ut til at vi nu blir enige i vår komité». Og 
spurt om hvorledes det var mulig, svarte han: Inderne sier 
at de kjenner den opstandne herre. De har sett ham, og de 
vet hvem han er. Da vi således forstod at vi var enige om 
opstandelsen, begynte vi å gå tilbake fra den til korset og til 
det hvor vi syntes ikke helt å forstå hverandre, og opdaget 
så at vi i virkeligheten var meget mere enige om evangeliets 
innhold enn vi tidligere hadde forstått». Den danske beret- 
ning fortsetter: «Det som her skjedde, var det samme som 
skjedde på hele møtet. Enigheten blev tilveiebragt ved at man 
var felles om den opstandne herre». 

Det kunde være fristende å ta op til overveielse hvad det 
vilde bety for misjonskretsene i Europa og Amerika, om det 
syn som kom til gjennembrudd på Jerusalemsmøtet, fikk tren- 
ge igjennem i de vesterlandske misjonskretser, hvad betyd- 
ning det vilde ha for vesterlandenes kirkeliv og teologi om så 
skjedde, hvad virkning det vilde få for oss i Norge, vårt kir- 
keliv og kirkestrid. Men det er her ikke leilighet til. 

Derimot bør til slutt atter fremheves at nærværende artikkel 
bare forsøker å gi et visst inntrykk av en enkelt side i Jeru- 
salemsmøtets forhandlinger. Det er særlig to andre sider som 
i høi grad vilde ha interesse og verd for oss å bli kjent med. 
Det er forhandlingene om «Religiøs opdragelse» (om en fag- 
mann vilde utrede hvad de har å si oss), og forhandlingene 
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om misjonen og de sosiale problemer (d. v. s. nr. 4, 5 og 6 
blandt møtets hovedemner). 

Siden ovenstående blev skrevet har lederen av Jerusalems- 
møtet og formannen i det internasjonale misjonsråd, dr. John 
 Mott, besøkt Oslo på sin reise gjennem landene for å forhandle 
personlig med de nasjonale misjonsråd og således fortsette 
 Jerusalemsmøtets arbeide. Og for fremtiden vil hertillands 
Jerusalemsmøtet og dr. Motts sterke kristelige personlighet 
% ære uadskillelig knyttet sammen — iallfall for de mange som 
Ite misjonshuset i Calmeyergaten og hørte hans foredrag. 
Måtte det føre til både klarere syn på og mere selvopofrende 
kjærlighet til misjonen herhjemme i Norge! . 


S. Michelet. 
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KRISTENDOMMEN OG DE RELIGIØSE 
TIDSSTRØMNINGER 


Foredrag av dr. RICHARD ERIKSEN i «Norske Studenters kristelige 
Forbund» 20de februar 1930. 


Den kristne livsprocess. 


Det emne jeg i aften — efter opfordring — skal tale om: 
er meget omfattende og krever visselig, dersom det skulde be- 
handles inngående, mere viden på dette område enn jeg har. 
Men jeg vil forsøke i store trekk å utvikle emnet fra et be- 
stemt synspunkt, som kanskje vil være til hjelp, når det gjel- 
der å bedømme kristendommen i forhold til de religiøse tids 
strømninger. 

R. L. Stevensen har diktet en legende om en mann, som red 
ut i verden for å finne sannhetens prøvesten, i hvis lys sann- 
heten skulde bli synlig og skinnet forsvinne. Han fikk en hel 
mengde slike prøvestener. For alle mennesker mente sig i be- 
siddelse av sannheten og vilde mere enn gjerne gi den bort. 
Men det viste sig, at disse prøvestener gjensidig berøvet hver- 
andre glans, farver og lys, når de blev lagt ved siden av hver- 
andre. De var m. a. 0. ensidige og kunde ikke forene sig til 
et organisk hele. Men så fant han til slutt en uanselig berg- 
krystall, som var slik beskaffen, at den ikke slukket glansen 
i de andre prøvestener, men allikeve) stillet dem i en ny be- 
lysning og en ny indre sammenheng, når de blev betraktet i 
forhold til denne vidunderlige krystall. Jo flere prøvestener 
mannen la omkring bergkrystallen, desto mere lys utgikk der 
fra den, desto mere harmoni opstod der mellem de andre prø- 
vestener, desto mere farverikt og skjønt blev det hele, som 
således ordnet sig omkring sitt strålende midtpunkt. 

Vi vilde være dårlige kristne, om vi ikke tiltrodde kristen- 
dommen denne bergkrystalls evne til å stille alle andre reli- 
giøse eller åndelige strømninger på den rette plass og i den 
rette sammenheng. Men vi må ikke forestille oss saken slik, 
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at denne kristne prøvesten ligger i ferdig formulerte læreset- 


ninger, som man bare behøver å sammenligne med andre lære- 
setninger for å avsi sin dom. En slik sammenligning kan være 
viktig nok, men dog vesentlig som middel til å opnå forståelse 
av den åndelige livsprosess, som har avsatt disse læresetnin- 
ger. M. a. 0. den vesentligste kristne prøvesten ligger i den 
fra Jesus Kristus utgående åndsmakt og livsholdning, slik den 
åpenbarer sig både individuelt og kollektivt i historien. 

Det gjelder jo ikke bare om de enkelte kristne, men også 
om de kristne kirker og åndsretninger, at de ikke må legge 
sig til å sove på et system av dogmer, men uophørlig må 
prøve sig selv i det lys, som utgår fra Jesus Kristus. Denne 
selvprøvelse varer, så lenge livet eller historien varer, og den 
blir tillike en prøvelse av de åndsretninger, som opstår uav- 
hengig av kristendommen, fordi den skjer i stadig brytning 


med disse. Menneskenes hjerter og sinn er jo den skueplass, 
- hvor alle disse strømninger møtes. Og i denne forbindelse må 


vi huske på, at det, som bor i en bestemt åndsretning slett 
ikke fra begynnelsen av trer tydelig frem, men først blir 
klart i det lange løp. Et frø viser oss jo ikke, hvordan plan- 


ten vil bli. Det åpenbarer sig først under veksten. En prø- 


velse, som består i en lvsprosess, tar sin tid. 

Som en slik livsprosess har jo også Kristus fremstillet kri- 
stendommen, når han sammenligner den med et vintre og sier, 
at han er stammen og de kristne grenene. Et+re vokser in- 
nenfra og avsetter stadig nye skudd, nye grener, ny frukt i 
vekselvirkning med omverdenen. Og grener på dette vintre 
er ikke bare de enkelte kristne, men også de kollektive ånds- 


strømninger i kristendommens historie. Men et billede — selv 


det beste — gir ikke alltid et uttømmende uttrykk for den 
realitet, det skal fremstille, og dette gjelder også her. Der 
finnes jo mange andre slags trær enn vintreet, der finnes 


- andre religioner og åndsstrømninger enn kristendommen. Det 


kommer derav, at ikke bare trær, men også mennesker er 
forskjellige i anlegg, lynne, karakter. Menneskene er hver på 
sin kant ensidige, og av denne ensidighet opstår motsetninger, 
som utelukker hverandre og splitter menneskene i raser, na- 


sjoner, religioner, klasser, samfund. Som universalreligion må 


kristendommen overvinne disse naturlig opstående motsetnin- 
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ger. Ja, den kristne livsprosess består jo egentlig i en stadig 
fornyet overvindelse av dem, en stadig fornyet streben efter 
å overvinne dem i og ved ham, hvori de kristne ser mæenneske- 
hetens midtpunkt. Skal vi nu forbinne dette med lignelsen om 
vintreet, så måtte vi egentlig tenke oss et vintre, som var slik 
beskaffent, at det kunde opta alle andre tresorter i sig og 
gjøre dem til sine grener, — altså et vintre med en så uut- 
tømmelig indre organisasjonskraft, at det kunde gjenføde og 
forvandle alle andre tresorter til sine egne organer; ja endog 
opta hele planteriket i sig. 

Anvendt på menneskeheten vilde jo dette bety menneske- 
hetens religiøse enhet, og for å kunne virkeliggjøre denne en- 
het må den kristne livsprosess, alt eftersom den utfolder sig 
i historien alltid ut fra sitt vesen kunne finne et Korrektiw, 
hvorved de forskjellige ensidigheter og motsetninger, som blir 
åpenbare ved kristendommens forhold til de andre åndsstrøm- 
ninger, kan overvinnes, så menneskene kan gjenfødes til gre- 
ner på vintreet. Dog må vi ikke tenke oss, at hver gren, som 
vintreet på denne måte får, for evig er forsikret mot løsri- 
velse, forfall og død. Også det kristne vintres grener kan bli 
syke, løsrive sig og derved bli satt utenfor den egentlige 
kristne livsprosess. Menneskene mister ikke sine særegen- 
heter ved å bli kristne. Og kristendommen har heller ikke 
den opgave å opheve disse særegenheter. Dens opgave er å 
gjenføde dem til et nytt enhetsliv i den kristne religion. 

Som et symbol på den kristne enhet må jeg altid tenke på 
Leonardo da Vinzis nadverdbillede. Dette billede aksentuerer 
jo karakterforskjellen mellem de tolv apostler derved, at de 
efter de fire temperamenter, som ligger til grunn for all 
karakterforskjell, er ordnet i fire grupper på tre hver omkring 
sin herre og mester. Rikest utrustet er dog åpenbart Petrus, 
Johannes og — Judas. Petrus den utadvendte, Johannes den 
innadvendte, Judas den fornuftige, spekulativt anlagte, som 
dog i slu, trossig og egennyttig beregning setter sin hu til det 
jordiske og derfor settes utenfor. Han erstattes dog senere 
av Paulus, som kanskje kan sies å representere samme ånds- 
type som Judas, men gjenfødt til et nytt liv i Kristus. 

Den naturlige forskjell mellem menneskene betyr kamp og. 
brytning, og enhver livsprosess er en kamp. Der SEE 
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- ingen livsprosess uten visse motsetninger, som må overvinnes 


og forenes. Og kristendommen er en kamp, en brytning med 
det forbigående, det forgjengelige liv for å vinne det evige 
liv, en kamp med ensidige og derfor forgjengelige tidsstrøm- 
ninger for å gjenføde og forvandle dem til indre momenter 
i den livsprosess, hvorved menneskene forbindes med det evige. 
Kristendommen er en «complexto oppositorum», en vev av mot- 


setninger. Men vi må ikke forestille oss, at disse holdes i en 


- stadig stillestående nøitral likevekt. Eftersom tidene skifter 


blir det nødvendig å betone en side av kristendommen mere 
enn én annen. Men hvis denne side betones ved utelukkelse 
og fornektelse av det øvrige i kristendommen, da skjer der 
en løsrivelse. 


Østens og vestens tidsstrømminiger. 

Betrakter vi i lys av dette forholdet mellem østen og vesten, 
møter vi et typisk grunnleggende motsetningsforhold, som vis- 
selig i fremtiden vil få en stigende betydning, fordi den tek- 
niske civilisasjon jo knytter alle deler av kloden sammen som 
aldri før og må bevirke en tilsvarende åndelig brytning mel- 
lem dem. Først når de asiatiske folkeslag trer inni historien, 
vil man jo for alvor kunne tale om en «verdenshistorie». Den 
typisk åndelige motsetning mellem østen og vesten kommer 
vel klarest frem deri, at aktivitet og passivitet i østen og 
vesten tenderer i motsatt retning. Mens den vesterlandske ak- 
tivitet overveiende er rettet på verden og det dennesidige, er 
den østerlandske aktivitet overveiende rettet på guddommen 
og det hinsidige. To motsatte åndsretninger trer os her i møte: 
den verden tilvendte åndsretning (vesten) og den verden fra- 
vendte åndsretning (østen). I østen finner vi en tendens til 
å betrakte guddommen som noget i sig selv passivt hvilende, 
et Nirvana, som mennesket aktivt må erobre sig og bare kan 
forene sig med ved en indre aksese (yoga), en aktiv selvover- 
vinnende virksomhet, som hitfører en passiv-likegyldig hold- 
ning til den dennesidige, sanselige virkelighet. I vesten der- 
imot betraktes Gud, ialfall så lenge man tror på ham, som 
en produktiv skaper, et aktivt styrende forsyn, hvorav følgen 
blir, at mennesket overfor Gud forholder sig passivt-motta- 


p gende og setter hele sin aktivitet inn på den sanselig-materielle: 
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virkelighet. Altså: Østerlendingen aktiv overfor det guddom- 
melige, passiv overfor det verdslige, vesterlendingen passiv 
overfor det guddommelige, aktiv overfor det verdslige. Ei 
karakteristisk uttrykk for denne motsetning finner vi jo i 
den ensidig-østerlandske anskuelse, at mennesket må frelse 
sig selv ved sin egen kraft og virksomhet, og den likeså en- 
sidig-vesterlandske anskuelse, at mennesket absolutt intet 
kan gjøre, og at Gud i religiøs henseende må gjøre alt. Men 
det, som man forholder sig passiv til, kan lett komme til å 
fortone sig som noget uvirkelig. Derfor blir den sanselige 
virkelighet lett «maya» eller illusjon for østerlendingen, mens 
vesterlendingen omvendt kommer til å se en illusjon i det 
transcendent-guddommelige eller hinsidige. Mens den øster- 
landske tendens går i retning av religiøs metafysikk, går den 
vesterlandske tendens i retning av irreligiøs materialisme eller 
positivisme. 

Vi kan derfor kalle den østerlandske tendens transcendent- 
isme, den vesterlandske immamentisme: to kjedelige ord, men 
ikke til å undgå, fordi andre betegnelser (f. eks. spiritualisme 
og materialisme, objektivisme og subjektivisme) ikke vilde 
være rammende. Men de skulde ingen vanskeligheter volde, 
når vi husker på, at det immanente er det iboende, dennesi- 
dige, mens det transcendente er det, man kommer til på den 
annen side, ved å overskride det immanentes grenser. Jeg sier 
ikke transcendentalisme. Ti det transcendentale er et uttrykk, 
som har fått sin betydning ved Imm. Kamts filosofi og egent- 
lig betegner en særegen form av immanentisme. Østerlendin- 
gen vil gjerne gjøre endog det immanente transcendent, mens 
vesterlendingen gjør det transcendente immanent. Kristen- 
dommen forbinder disse motsetninger på en særegen måte i 
den religiøse troesholdning. Utenfor kristendommen blir 
transcendentismen lett metafysisk-gnostisk og immanentismen 
sanselig-materialistisk. 

Betrakter vi vestens åndshistorie trer immanentismen me- 
get klart frem, og vi ser tydelig, hvorledes de fleste avsporin- 
ger fra kristendommen henger sammen med den. Tar vitt 
eks. den rasjonalisme, som i så alt overveiende grad har pre- 
get vestens kultur, så er det ikke vanskelig å se, hvorledes 
den i tidens løp har slått om fra et transcendent til et imma- 


tømmer 


de idae noen 
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- nent standpunkt. Så lenge vestens åndsliv var bestemt av 
den platonisk-aristotelske tenkning, betød fornuften noget 


kosmisk-transcendent. Man kjente da en guddommelig ver- 


densfornuft, en Logos (med stort L), som hadde åpenbart sig 
i verden og blitt kjøtt i Jesus Kristus. Men efterhånden for- 


vandles denne transcendente fornuft til en utelukkende men- 
neskelig, immanent sjelsfunksjon. Ja, den berøves til slutt 
endog sin selvstendighet i det menneskelige sjelsliv og redu- 


seres til noget sekundært og avledet i forhold til sansning og 


drift. Det er jo ganske karakteristisk, at mens begrepet «real- 
isme» i middelalderen gjaldt en oversanselig-åndelig realitet, 
som avspeiler sig i våre begreper og ideer, er der i våre dager 
ingen, som ved ordet realisme tenker på annet enn den sanse- 
lige virkelighet. Ordet «realisme» har flyttet fra det åndelige 
til det materielle, efterat nominalismen hadde redusert våre 
begreper til bare «ord» uten noget transcendent åndelig holde- 
punkt. Og til slutt fikk vi en mekamistisk rasjonalisme, som 
utelukker alle transcendente faktorer — Gud, det hinsidige, 
den udødelige sjel — fra virkeligheten. Også i kristendommen 
har den rasjonalistiske ensidighet spillet sin rolle, dels i den 
«dogmatiske rasjonalisering, som forbener kristendommen og 
setter den indre oplevelse eller erfaring ut av betraktning, og 
dels også i den videskabelige rasjonalisering, Som har søkt å 
nærme kristendommen så sterkt til en naturalistisk imma- 
nentisme, at den vilde miste sin karakter som religion. Men 
stadig har der såvel i som utenfor kristendommen reist sig 
irrasjonalistiske motbølger mot denne rasjonalisme, 0g nettop 
nu har denne irrasjonalisme antatt en særlig voldsom og om- 
fattende karakter. Det vilde bli en lang liste, skulde vi op- 
regne alle former av den moderne irrasjonalisme, 0g de er et 
vidnesbyrd om, at en ensidig og absolutt rasjonalisme, som 
fornekter alle irrasjonale faktorer, fører bort fra livet, både 
det naturlige og det åndelige. Kristendommen har særdeles 
meget å takke rasjonalismen for. En kristendom, som ikke 
vilde gi plass for en rasjonell tolkning og forståelse, vilde 
snart tape all fasthet og konsekvens. Men på den annen side 

er kristendommen også irrasjonal eller overrasjonal. Den ut- 
sig ikke i nogen art av rasjonalisering, fordi rasjo- 


naliseringen ikke er mål, men middel for en livsprosess. En- 
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sidig rasjonalisme betyr derfor også i kristendommen løsri- 
velse og død. I en levende kristendom vil derfor alltid det. 
irrasjonale reise sig mot det rasjonale og det rasjonale mot 
det irrasjonale, når et av disse momenter tar overhånd og vil 
kvele det annet. Ti det «hellige», som er den høieste livsverdi 
i kristendommen — som i all annen religion — frembyr alltid 
en viss blanding av det rasjonale og det irrasjonale, et spen- 
ningsforhold mellem disse motsetninger. Nu kan ganske visst 
det irrasjonale anskues likeså immanent som det rasjonale. 
Men det virker dog ofte som en art åndelig dynamitt, som 
kan sprenge den rasjonale dogmatikks eller systematikks gren- 
ser og således skaffe åpning for det «sprang» over i det tran- 
scendente (til Gud), hvori den religiøse troesholdning åpen- 
barer sig. Det er ganske karakteristisk at en av vår tids mest 
berømte kantianere, professor Natorp, som begynte med å 
redusere religionen til en art humanisme, endte med å sprenge 
denne immanentisme og stille Gud som den absolutt transcen- 
dente over mennesket, adskilt fra dette ved en evig kløft, dog: 
således at der fra denne transcendente guddom skjer «inn- 
brudd» i den immanente verden. 

Et annet utslag av vestens immanentisme som henger sam- 
men med rasjonalismen, er historismen, man kunde gjerne si 
den absolute historisme, fordi den gjør alt, hvad der optrer 
I historien, til noget forbigående og relativt, slik at bare den 
historiske forvandling, overgangen fra det foregående til det 
efterfølgende, blir det absolute. Alt historisk blir bare en 
bølge på historiens hav, som nødvendigvis forsvinner og gir 
plass for en annen bølge uten å kunne bli nogen åpenbaring 
av det evige. Også hos Spengler møter vi denne historisme, 
når han gjør religionen til et iboende moment i kultursjelen, 
helt og holdent avhengig av denne, så ingen religion, heller 
ikke kristendommen, kan få nogen som helst gyldighet og 
varighet ut over den kulturepoke, den tilhører. Enhver ny 
kulturbølge skulde således nødvendigvis bety en ny religion, 
og kristendommen opslukes av en historisk immanentisme. 
Hvem kommer ikke ved denne historisme til å tenke på Kierke- 
gaard og hans paradoksale formel om «den evige salighet, 
som avgjøres i tiden ved menneskets forhold til noget histo- 
risk», og i den nyeste tid har en av Tysklands største teologer 
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- og filosofer Ernst Troeltsceh opbudt sine ytterste krefter i 


brytning med historismen. Atter må vi si, at kristendommen 
står i den dypeste takknemlighetsgjeld til den historiske forsk- 
ning, hvis anvendelse på kristendommens kildeskrifter, tilbli- 
velse og utvikling måtte bli grunnlag for en alvorlig kristelig 
selvprøvelse og vekke bevisstheten om, hvori de kristne evig- 
hetsverdier egentlig består. Men når man vil gjøre det histo- 
riske synspunkt absolutt. og således utelukke det overhistoriske 


og evige, da må kristendommen protestere, fordi den også 


nå 
gå 
av) 
b 


her må forbinde det historisk immanente med det transcen- 
dent-guddommelige. 

Det samme gjelder om en annen retning, som i den siste 
tid har hatt den største betydning for de religiøse tidsstrøm- 
ninger: psykologismen. Psykologisk innsikt hører til de stør- 
ste goder, som den nyere tids åndsliv har bragt oss. Også 
dette gode kan kristendommen med uredd frimodighet tilegne 
sig som basis for forståelse og selvprøvelse. Men i psykolog- 
ismen blir det psykologiske synspunkt absolutt, hvorav følgen 
blir en dogmatisk immanentisme, som opløser religion og kri- 
stendom i psykologi. Det transcendente reduseres til iboende 
psykologiske faktorer, og religionen selv blir en psykologisk 
begrunnet illusjon. En bekjent engelsk filosof, professor L. 
P. Jacks har i en liten novelle «Psykologen blandt helgenerne» 
anskueliggjort, hvordan psykologien kan virke på den levende: 
religion. Professor George Marsh har nettop tilendebragt sine 
forelesninger i religionspsykologi og sitter i dype tanker foran 
kaminilden. Og han sier til sig selv: «Jeg vil komme til å dø 
som jeg har levet, d. v. s. som en uomvendt mann. Jeg blir 
aldri omvendt. Ti jeg har gjort min egen omvendelse umulig 
derved, at jeg psykologisk har lært å forstå omvendelsen. Ja, 
jeg har gjort det, som verre er: jeg har innviet mitt audito- 
rium i hemmeligheten. Derved har jeg gjort omvendelse umu- 
lig også for mine tilhørere. Offentliggjør jeg mine foreles- 
ninger, vil omvendelse bli umulig også for mine lesere. Jeg 


kan umulig offentliggjøre dem». 


Man forstår, at det her dreier sig om en psykologisk abso- 
lutisme, som dogmatisk benekter all sjelelig forbindelse med 
det transcendente. Men har psykologien rett til å innta et 


slikt standpunkt? Nylig har også Freud fremstillet religionen 
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som en illusjon, hvilket er så meget merkeligere, fordi Freud 
hører til dem, som har opdaget og utforsket det ubevisste 
sjelsliv. Når der gis et ubevisst sjelsliv ved siden av det be- 
visste, hvorledes kan da Freud være så sikker på, at dette ube- 
visste sjelsliv intet gjemmer, som forbinder menneskesjelen 
med det transcendente, med Gud. Har han virkelig gjennem- 
forsket hver liten krok i dette nyopdagede «terra incogmita» 
så han med dogmatisk sikkerhet kan si, at her intet annet 
finnes enn animale drifter: «libido» og dødsdrift? I virkelig- 
heten finnes der i Freuds resultater intet, som umuliggjør det 
resultat, hvortil Wm. James, en av verdens største psykologer, 
kom: nemlig at det underbevisste og det ubevisste er en re- 
gion, hvorigjennem sjelen kan motta krafttilskudd fra en tran- 
scendent verden, i siste instans fra Gud. Vel kan videnska- 
pen ikke positivt utforske det transcendente. Men den har 
heller ingen rett til negativt å erklære det for ikke-eksiste- 
rende. 

Således brytes kristendommen i vesten med en immanent- 
isme, som, når den blir dogmatisk og absolutt, berøver den 
forutsetningene for troens religiøse transcendens, dens sam- 
kvem med Gud. Og denne immanentisme har avfødt mange 
religiøse tidstrømninger, som søker det guddommelige i det 
immanente. Man sier: Gud eksisterer ganske visst ikke uten- 
om mig eller over mig. Han er ganske visst ennu ikke til. 
Men han skal bli til i mig. Jeg er Gud eller blir Gud, når jeg 
vekker ham i mig. I denne tankegang har mange former for 
jegdyrkelse og selvforgudelse sitt utspring. Eller man sier: 
Naturen er Gud, — eller rettere: det liv som virker i naturen. 
Gud blir da et panteistisk livsprinsipp, et blindt, ubevisst, 
upersonlig bevegelses-, forvandlings- og nyskapelsesprinsipp 
(som hos Bergson). Eller man sier: Ikke enkeltjeget er Gud, 
men gruppen, den sociale gruppe, som vi kaller nasjon, klasse 
eller rase, er Gud. Religonens egentlige kilde ligger i den 
sociale gruppefølelse, som bringer oss til å si «vi» ikke «jeg». 
Sociologi er religion; ti gruppen er det overordnede, det over- 
individuelle, som den enkelte må hengi sig til og dø for. 

Men alt dette kan dog bare bli religiøse surrogater, tids- 
strømninger. Ti det hellige, hvortil religionen er knyttet, hen- 
'ger uopløselig sammen med det transcendente. Hellig er ikke 


På 


gg 
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"mennesket og menneskesjelen i sig selv alene, men bare når 
den helliges av en transcendent Gud. Hellig er heller ikke 
naturen og dens liv i sig selv, men bare, når Gud gjennem- 


-— stråler og helliger den. Og den sociale gruppe har ikke sin 


lo. ai 
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å 
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- hellighet i sig selv, men bare i forbindelse med den transcen- 


dente Guds nærvær. Derfor kan kristendommen ikke nøle sig 
med en immanent Kristus, en Kristus som bare er menneske, 
ikke Gud. Dens Kristus må være både immanent og transcen- 
dent for å være hellig. Han må med sannhet kunne si: «Mitt 
rike er ikke av denne verden». Ti bare den, som står over 
denne verden, kan forløse den. Bare den, som selv står på 


et høit sted kan løfte menneskeheten høiere op. 


PSYKOANALYSENS AHNER 


Av PIERRE JANET?) 


1. Miraklene og den dyriske magnetisme. 

Medisinen har — likesom iøvrig alle andre videnskaper —- 
tatt sitt utgangspunkt i den gamle religiøse og magiske kunst. 
Den primitive forståelse lærte hurtig folk å skjelne mellem: 
sådanne tilfeller, hvor mat og drikke kunde hjelpe, og så- 
danne, hvor lidelsene og klagene blev ved tross tilfredsstillelse- 
av sulten og tørsten. 

I alle kulturer og i alle religioner har man kjent til religiøse 
behandlinger av alle mulige sykdommer og oplevet mirakuløse 
helbredelser. 

De religiøse behandlingsmåter er ikke de eneste, som for- 
tjener navn av «mirakelbehandlinger». Det vesentlige i mi- 
raklet er at et menneske brennende ønsker at noget bestemt: 
må skje, men ikke kjenner de mærmere betingelser for vilkår- 
lig og regelmessig å få det til å skje. De krefter, han derfor: 
påkaller, er først og fremst gudene; senere i utviklingen er 
det naturkreftene; disse naturkrefter er imidlertid gåtefulle og 
følger nogen lover, som er ukjente og synes lunefulle likesom: 
gudene. Mange behandlingsmetoder ved hjelp av åndemaning 
står i karakter stadig nær den religiøse fremgangsmåte: der 


1) I «Le medications psychologiques». — Pierre Janet, f. 1859, filosof og: 
sinnssykelæge, direktør for det psykologiske laboratorium ved kli- 
nikken i la Salpetriere, begynte sitt betydelige medisinsk-psykologiske 
forfatterskap i 1889 med en stor undersøkelse av psykiske auto- 
matismer, bygget på tallrike eksperimenter og preget av rik evne til 
analyse og beskrivelse. Hans siste verk, hvorav her det vesentlige av 
innledningen er gjengitt, blev i 1925 oversatt til dansk av overlæge 
Arne Faber under titelen: «Den psykologiske lægekunst> (Kjøben- 
havn, Medicinsk bokhandels forlag, 144 sider). For å gi leserne, for 
hvem Janets navn er fjernt,et raskt inntrykk av hans verdi, er det nok 
å anføre en sats av Ragnar Vogt: «Jeg er tilbøielig til å sette Pierre-' 
Janet høiere enn Freud.» 
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benyttes gamle halvveis glemte formularer, som besverger en 
gud eller en demon. 

En særlig interesse fortjener her de behandlingsmetoder, 
som — navnlig i begynnelsen — lignet de magiske, nemlig 
«Den dyriske magnetisme». Denne har likesom spillet megle- 
rens rolle mellem de religiøse og den magiske behandlingsmåte 
på den ene side og den moderne psykiske terapi på den annen 
side. 

De studier, som den dyriske magnetisme fremkalte, forøket 
«vårt kjennskap til den psykologiske videnskap og var forløper 

for den patologiske psykologi. En dag vil man sikkert yde 
— disse modige arbeidere fra den første tid rettferdighet og nå 
til å se historisk på deres verker. Her på dette sted er det 
min opgave å vise den plass, disse arbeider har inntatt i psyko- 
terapiens utvikling. 

Mesmer som levet 1734—1815 (født i Wien eller i Merse- 
burg, har gitt navn til den lære, som straks kaltes Mes- 
merisme. 

Følsomt talte han om naturkrefter som ennu var lite kjent 
— de magnetiske, elektriske, nervøse krefter. Planetenes inn- 
virkning på det menneskelige legeme, så han, skjer ved hjelp 
av et universelt «fludium», i hvilket alle legemer «svømmer». 

Sykdom er kun en avvikelse i den harmoniske fordeling av 
disse fludia. Behandlingen består i å gjenoprette harmonien 
ved hjelp av den magnetisme, som utgår fra det levende vesen. 

Den næste periode i den dyriske magnetismes utvikling kan 
- settes til 1786—1787 gjennem marquis de Puységur's og dr. 
Pétetin's arbeider fra Lyon. Som utgangspunkt kan nevnes 
nogen merkelige begivenheter som fant sted på Puységur's 
— eiendom i Buzancy, hvor han magnetiserte alle de syke, som 
— henvendte sig til ham, idet han efterlignet Mesmers frem- 
3 gangsmåte. En dag anvendte han behandlingen på en ung 
—— gjæter ved navn Victor og søkte på denne å frembringe det 
avgjørende anfall. I stedet for å få de forventede trekninger 
—— viste det sig, at den unge mann falt hen i en fredelig søvn 
- og gikk over i en besynderlig tilstand, hvori han kunde be- 
KG vege sig og tale, og hvori han uten motstand utførte alt, hvad 
— man befalte ham, uten at han senere efter sin opvåknen hadde 
nogen erindring om det. Denne tilstand gav man nu navnet 
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somnambulisme, da den jo lignet det naturlige søvngjengeri, 
som man var godt kjent med — og man gav sig nu til å 
studere dette kunstig frembragte søvngjengeri. 

Magnetisørene trodde at den menneskelige ånd i denne til- 
standsform var forandret. En ånd, der ikke falt sammen med 
den normale, måtte jo være en ånd som helt og holdent var 
befriet for alle begrensninger som bestemtes av våre sanser 
og av lovene for tid og rum. Den somnambule fikk en til å 
tenke på de inspirerte profeter, på spåkvinnene, på prest- 
innen ved det delfiske orakel. Det var jo ikke umaken verd 
å forandre ånden, å se med lukkede øine, å handle i søvne, 
hvis man ikke samtidig var i stand til å se gjennem lukkede 
dører, å vurdere alle avstander, å kjenne fortid og fremtid. 

Dette var en åbenbaring — en oplevelse! Den kunstige 
somnambulisme grep alle og slukte hele interessen. Å for- 
andre den menneskelige ånd og gjøre den i stand til å se alt, 
forstå alt, kjenne alt — hvilken storslått, ja guddommelig op- 
gave! Hvilke tjenester kunde en sådan ånd ikke gjøre men- 
neskeheten! 

Gjennem et halvt århundre forfulgte skarer av gode hoder 
hissig dette mål, og klokskap, tålmodighet og opofrelse var 
innsatsen. De menn, som her søkte efter «de vises sten», «me- 
diet», skapte ved sitt arbeide begrepet «den franske ord 
magnetisme». 

Magnetisørene, de må undersøke betydningen av sia 
vegelse, av opmerksomhet, av tretthet; de må undersøke alle 
de nervøse og åndelige tilfeller som grenser til somnambulisme. 
Magnetisørene er de første, som har kjent alle disse neuro- 
patiske tilfeller og de forskjellige former av nervøse kriser. 
Gjennem et halvt århundre opstod her en samlet bestre- 
belse, der har ført til den nuværende psykologi. Disse efter- 
forskninger i psykologisk og terapeutisk retning fremkalte en 
utrolig begeistring, og den dyriske magnetisme hadde omkring 
år 1840 en blomstringsperiode, som man ikke må glemme, fordi 
om man senere har lært å kjenne andre psykiske fenomener, 
som har fanget ens interesse. 

Magnetisørene hadde vært altfor ærgjerrige i sin forvent- 
ning om videnskapelige og praktiske resultater. På den ene 
side hadde de straks villet skape nervesystemets fullstendige 
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fysiologi; på den annen side hadde de drømt om straks å kunne 


7 


åbenbare hemmelighetene i nutid og fremtid og drømt om å 
kunne behandle alle slags lidelser i kraft av ennu temmelig 
vake kunnskaper om de ukjente åndelige forandringer, som de 
fant hos sine patienter. 

Deres hovmod hadde gjort dem latterlige, fordi de øiensyn- 
lig hadde glemt sine skolekunnskaper. De hadde imidlertid 
reist så mange problemer og vakt så stor begeistring, at de 


satte spor. Deres innflydelse gjorde sig — tross nedgangen 


— kraftig gjeldende og skapte filosofiske og videnskapelige 
bevegelser, som under tilsynelatende forskjellig preg skred 
fremad i samme spor. 


2. «Christian science». 


Amerikas forenede stater synes å danne en gunstig jord- 


bunn for disse mere magiske enn videnskapelige behandlings- 


metoder, som står den dyriske magnetisme nær. Blandt mange 
andre kunde man nevne kiropraktikernes metoder, som — ved 


- alle mulige sykdommer — anbefaler massasje av hvirvelsøilens 


muskulatur, fordi de påstår, at lette forskytninger i hvirvel- 
søilen er årsak til alle mulige forstyrrelser. Som teori benyt- 
tes altså anatomien, likesom astronomien benyttes i Mesmers 
første behandlinger — og elektrisiteten under de magnetiske 
behandlinger. — Imidlertid dreier det sig dog her om en temme- 
lig begrenset lære, og det er derfor riktigere å fremdra «Chri- 


stian Science»-bevegelsen, fordi den ved sin størrelse er en 


av de viktigste følger av den dyriske magnetismes inntrengen 
i Amerika. 

Mrs. Eddys historie gir oss meget interessante psykologiske 
og psykoterapeutiske oplysninger. På dette sted kan jeg bare: 


— fremdra den meget viktige del av hennes liv — den nervøse 


sykdom som blev utgangspunktet for hele hennes karriére. 

Mrs. Eddy som engang skulde bli den rike og mektige leder 
av en stor religiøs sekt, var født 1821 i en fattig bondegård 
i New Hampshire. Fra sin barndom led hun av alvorlige 


- hysteriske anfall; hun hadde hyppig sterke kramper — av- 
kr løst snart av lange perioder av dvaletilstand (léthargi), snart 


av periodisk vandredrift eller av søvngjengeri med forvirrings- 
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tilstand. Da hun var 35 år, gled hun en vinterdag på isen og 
falt besvimet om. Som man kunde vente gav denne hendelse 
anledning til den hos hysteriske almindelige muskelstivhet i 
benene med efterfølgende lammelse av begge ben (paraplegi). 
Mrs. Eddy søkte nu forgjeves alle mulige behandlinger og i 
-årevis lå hun til sengs i sin fortvilte invalide tilstand. 

I 1861, da ms. Eddy var 40 år, skjedde der noget som gan- 
ske forandret hennes vesen. Hun kom under behandling av 
 kvaksalveren P. P. Quimby, som ved en enkel moralsk-psykisk 
behandling ganske helbredet hennes lamhet. Det er denne hel- 
bredelse som man senere regnet som «Christian science»s 
mysteriøse åbenbaring. 

P. P. Quimby vår en gammel dyktig urmaker, som hadde 
vært assistent hos en fransk magnetisør, der i Portland gav 
offentlige seanser over den dyriske magnetisme. P. P. Quimby 
gav sig nu selv til å praktisere i faget. Han hadde lagt merke 
til, at påvirkningen av mediet kun tjente til i den sykes sinn 
å innblese en overbevisning om helbredelse; han forandret der- 
for behandlingen og søkte især å gi den syke tillit og å fjerne 
sykdomsfrykten. Herved opstod idéen til den bevegelse, som 
blev døpt «mind cure» (sjelerøkt). 

Den åndelige påvirkning, som hadde bevirket mrs. Eddy's 
helbredelse fremkalte hos henne en stor begeistring. Hun op- 
nådde å bli Quimby's sekretær og gav sig til å studere hans 
ikke fullendte arbeider over religionen og den åndelige læge- 
kunst. Da Quimby nu plutselig døde, bortførte mrs. Eddy hans 
manuskripter, skrev dem av og utgav dem med forklarende 
noter. Overalt optråtte hun som hadde hun en stor misjon å 
utføre. Da det imidlertid ikke lykkedes henne selv å utøve 
behandlingene med hell, besluttet hun å gi undervisning i 
Quimby's lære og så la andre praktisere den. Ffter en del 
uhell og skuffelser, som hun kunde takke sitt jaloux og hov- 
modige sinn for, lykkedes det henne å danne en slags læge- 
skole — først i Lynn, senere i Boston. 

Mrs. Eddy tok høie honorarer av sine elever, som jo til 
gjengjeld kom i besiddelse av en ekstraordinær evne til å hel- 
brede folk, — og hun sikret sig en avgift av den fortjeneste, 
som elevene senere skaffet sig i sin virksomhet. Hele denne 
.Bostonskole med sine bøker og sine sykehistorier, som elevene 
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«offentliggjorde, hele sykdomsbehandlingen, som blev utvidet til 


«avstandsbehandling» (simpelthen bare ved å tenke på den 
syke) blev efterhånden kilde til betydelige inntekter, og mrs. 
Eddy's levemåte blev fullstendig overdådig. Tross mange al- 


- vorlige uhell, skandaler, prosesser, spaltning av skolen — 


gjennem oprettelse av bevegelsen «New thought» —, klarte 
stifteren av «Christian science» vanskelighetene. Hun utstedte 
strenge lover mot kjetterne og — i kraft av sin energi, sin 


selvfølelse og sin ukuelige tro — beseiret hun alle hindringer 


og nådde det store mål — forgudelsen. 


lire) 
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Hele denne lære, som hadde en så forbløffende skjebne, 
rummes i en bok: «Science and Health», som utkom 1875 og 
senere har nådd 200 oplag. 

Mrs. Eddy uttaler om sin bok følgende: «Denne bok er den 
absolutte sannhet, den er sjelen i den guddommelige livsvis- 


dom; der er ingen annen visdom til: når Gud taler, hører jeg 


efter». 

Denne bok som på grunn av sin besynderlige stil er så van- 
skelig å lese, inneholder kun nogen få simple og almindelig 
kjente filosofiske tanker, som uophørlig gjentas midt i en hop 
lignelser. Største delen av verket er helliget bekreftelsen av 
en slags enkel, sterkt idealistisk og spiritualistisk livsvis- 


dom, som kan samles i tre grunnsetninger: «Gud er overalt, 


Gud er det gode, det gode er ånd; når gudsånd er alt, er mate- 
rien intet». Den negative del av denne filosofi er viktigere og 
mere lærerik enn den positive del. Mrs. Eddy har en skrekk 
for begrepet materie, og evindelig gjentar hun at materien 


ikke eksisterer; hun forsøker ikke å forklare den eller å om- 


danne den; hun er radikal og undertrykker den ganske sim- 


-pelt. Meget annet får den samme skjebne. Synd, fattigdom, 
sykdom, død mishager henne, og hun undertrykker dem uten 
— større forlegenhet; dette er den fjerde grunnregel i Mrs. 
å Eddy's filosofi. 


Uheldigvis er sådanne benektelser ikke tilstrekkelige. Når 


hun skal forklare hvorledes det går til at mennesker stadig 
tror på realiteten av lidelser og død, svarer Mrs. Eddy, at 
3 det kun kommer av en meningsløs angst, av et dypt bedrag, som 
forvirrer menneskenes tanker. «Dere sier at en byld er smer- 


tefull, men dette er ikke sant, ti materien uten ånd er ikke 
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smertefull. Kun gjennem betendelsen og hevelsen fremkaller: 
bylden en tro på smerten, og det er denne tro som kalles en: 
byld; hvis denne tro opheves, så helbredes bylden; det er den 
sykes ånd og ikke materien, som bestemmer betendelsen. Den 
almindelige tro på døden har ingen verdi; døden vil med tiden 
vise sig kun å være en dødelig søvn, som kommer i mørke og 
forsvinner i lys». — Med disse synsmåter når man en enorm 
forenkling av behandlingen. Naturligvis er der aldri tale om. 
diagnostikk, for den samme behandling anvendes uten undtagel- 
se ved alle sykdommer. Man må først avskaffe alle kirurgiske 
og medisinske behandlinger, som er like unyttige som menings- 
løse. 

Man må også undlate alle hygieniske forsiktighetsregler.. 
Mennesker med fordøielsessykdommer vil kunne spise og drikke 
hvad de vil, ti Gud har gitt mennesket herredømme ikke alene 
over fisken når den er i vannet, men også når den er i patien- 
tens mave. For helt å berolige den syke og lægen, må man 
utslette troen på sykdommen. «Lægekunsten lærer nok, at man 
ikke skal tro på hallusinasjoner (likesom barn ikke skal tro 
på spøkelser), men hvorfor skal man da mere tro på sykdom- 
mer, som ennu mindre eksisterer. Alle disse så latterlige og 
unyttige behandlingmåter, all denne angst, alle disse feilaktige 
anskuelser bør man erstatte med en sterk og hellbringende til- 
litsfullhet og med overbevisningen om, at ånden fullstendig: 
styrer legemet; man må forstå at denne overbevisning er den 
virksomste drivkraft for den medisinske behandling.» — 

Man kan sikkert gå ut fra, at hverken disse helbredere eller 
deres stakkars syke forstår et ord av all denne tale, som jo — 
bare er en utflytende stamming om gud, ånd, materie, synd, 
sykdom, sundhet, harmoni o. s. v. Men man må ikke glemme, 
at disse vake og meningsløse deklamasjoner har hatt hell til 
å reise katedraler, og hell til å lindre millioner av mennesker. 
Man må ikke glemme at «Christian science» fremfor alt er 
en medisinsk metode, et terapeutisk system, og at det ene og: 
alene er den stadige tanke om sykebehandlingen som styrer 
stifterens forestillinger. Den grunnleggende idé for denne be- 
handlingsmåte er, at den sykes egen opfatning av sin lidelse 
bestemmer sykdommens gang. Hvis den syke tror sig fortapt, 
får sykdommen et alvorligere forløp; hvis han har tillit til sin 
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 . helbredelse, så forløper sykdommen lettere. Det er denne 
banale riktige iakttagelse som i sterk forstørrelse er grunn- 
laget for mrs. Eddy”'s beåndelse. 

Takket være adskillige forfatteres undersøkelser kan det 
hele føres tilbake til P. P. Quimby og hans behandling av mrs. 
Eddy samt til de læresetninger han innpodet henne: «Jeg inn- 
skrenker mig til,» sa han, «å benekte sykdommen som en sann- 
het, jeg anerkjenner den kun som en av de villfarelser, der 
likesom andre røverhistorier overføres fra generasjon til gene- 
rasjon, og som blir deler av folkets liv». 

I psykoterapiens historie blir P. P. Quimby iallfall far 
til hele denne selsomme lære. Quimby er imidlertid elev av den 
franske magnetisør Ch. Poyen, og man gjenfinner da også 
hos «Christian science» sporene av magnetismen — i teoriene 
om ubevisstheten, om forholdet mellem lægen og den syke, om 
a viljens makt, om tankeoverføring, om sykdomserkjennelse og 
— . avstandsbehandling. De plumpe angrep på magnetismen fra 
Christian science's side betyr intet, de er kun utslag av skinn- 
sykestridigheter mellem fiendtlige brødre; det interessante er, 
at Christian science-bevegelsen i Amerika har utviklet sig fra 
læren om den dyriske magnetisme. 


* 


y 3. Den hypnotiske suggestion. 


Den dyriske magnetisme kom i Frankrike helt i vanry efter 
$ at universitetene hadde fordømt den, men allikevel forsvant 
den dog ikke helt; den skiftet efterhånden karakter og gjen- 
*— opstod i form av den hypnotiske suggestion. 

å Gjennem århundrer hadde man godt kjent det fenomen, 
at somme individer blev merkelig forandret i sitt vesen gjen- 
nem bestemte påvirkninger som forandret deres tanker. Mid- 
delalderens gode hoder forstod således utmerket godt hvorledes 
trolldom og amuletter virket. I det 17de århundre hadde 
særlig Malebranche”s studier verdi til belysning av, hvor smitt- 
somme de sterke fantasier kunde være. 

Fra den dyriske magnetismes første begynnelse hadde der 
- utviklet sig en strid mellem «fluidistene» og <animistene». 
De første mente, at forandringene i individets sinnstilstand 
skyldtes en fysisk virkning gjennem et fludium, der utstrøm- 
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met fra magnetisøren. De andre hevdet derimot, at alt avhang 
av forandringer i individets sinnstilstand; magnetisøren ut- 
øvet kun en åndelig påvirkning. Allerede her ligger hele for- 
skjellen mellem magnetisme og hypnotisme; de to retninger 
hviler alt i alt på det samme fenomen — nemlig på den kun- 
stig fremkalte somnambulisme, men det særegne for hypnotis- 
men er først og fremst at den overfor alle disse foreteelser 
inntar en mere videnskapelig holdning, og at den søker å ut- 
skyte alt det underfulle, det hemmelighetsfulle og det miraku- 
løse som magnetismen finner behag i, — dernæst at den 
forklarer kjennsgjerningene gjennem psykologiske lover i ste- 
det for å låne sig frem i fysikken og fysiologien. Hvis nu 
dette er riktig så begynner hypnotismen med Bertrand i 1820. 
Det er ham som første gang rent ut sier at den kunstig frem- 
kalte somnambulisme simpelthen kan forklares ved individets 
innbilningskraft, — at individet faller i søvn bare fordi han 
tenker på å sove, og at han våkner, fordi han tenker på å våkne. 

Neppe var suggestion og hypnotismen blitt bekjent, før man 
søkte å anvende dem i terapien. Hypnotisøren synes — iallfall 
i begynnelsen — å ha vært mindre ærgjerrig og mere nøktern 
enn magnetisøren. Han gjorde ikke fordring på å kunne hel- 
brede alle mulige sykdommer, og han holdt sig vesentlig til 
de nervøse lidelser. Ikke alene hypnotisørene, men sinnssyke- 
læger som Laséque, Morel og Georget opnådde gode resultater 
overfor neuropathier. Liébault's arbeide fra 1860—1866 er fra 
et behandlingssynspunkt særlig interessant, idet det forteller 
om de gode virkninger han gjennem sin lange medisinske virk- 
somhet har opnådd ved stadig anvendelse av den hypnotiske 
suggestion. Men fra 1865 synes både suggestionen og hyp- 
notismen glemt likesom den dyriske magnetisme. 

I næsten tyve år var nu hypnotismen foraktet og overlatt 
til charlataner og kvaksalvere, der anvendte den hemmelig 
eller foranstaltet offentlige fremvisninger av hypnotiserte in- 
divider. Videnskapsmenn våget derimot ikke å beskjeftige sig 
med hypnotismen; den blev slått sammen med den så forak- 
tede dyriske magnetisme; man hadde en uklar følelse av van- 
skelighetene og foretrakk å avvise det hele under påskudd av, 
at man aldri kunde sikre sig mot faren for simulasjon. 

Men så lykkedes det professoren i kliniske nervesykdommer 
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ved la Salpétriére, I. M. Charcot den 15. februar 1882 under 


den fordekte titel: «Nogen meddelelser om nervøse tilstander» 
å få sine studier om hypnosen forelagt for videnskapenes sel- 
skap i Paris. Han utelukket all tale om dyrisk magnetisme og 
mente derfor å være på videnskapelig grunn. Hypnosen hadde 
sin plass overfor en særlig type av sykelige tilstander, nemlig 
hysterien, og her kunde man anvende suggestion og hypnose 
til helbredelsen. Særlig la Charcot sig efter å beskrive hynose- 


tilstanden og inndele den i stadier. Selv om denne lære siden 


blev forlatt, så gjorde han herunder verdifulle iakttagelser. 
Der kom imidlertid snart op en motstridende opfatning, un- 
der førerskap av professor Bernheim i Nancy, som hevdet at 
alle mennesker kunde hypnotiseres, — det hele var en utvidet 
form for mottagelighet, grunnet på en evne til naturlig tillit, 
til trosoverføring. 

I årene 1888—96 var. der nu en blomstringstid for den 
suggestive og hypnotiske behandling av sykdommer. Der blev 
berettet om tallrike helbredelser, dels under hypnotisk søvn, 
dels i våken tilstand. Hypnosebevegelsen svømmet i begeistrede 
overdrivelser, og alle mulige sykdommer blev dradd inn under 


behandlingen, mens de virkelige resultater i grunnen var meget 


ubetydelige. 

Derfor kom også reaksjonen. Lægene blev skeptiske, mer 
og mer avvisende. Og fra 1892 av ebber det raskt ut med 
troen på hypnosen som universalkur. 

Av historiske grunner synes det mig riktig her å omtale en 
nu næsten helt glemt bevegelse — metalloterapien — utgått 
fra Burq's skole. Denne skole hadde optatt middelalderens og 
Mesmerismens gamle ideer om metallenes innflydelse og søkt 
å anvende dem i klinikken i tilslutning til tidligere iakttagel- 
ser. Den Burq'ske skole faller i tiden 1851—1885. I sin bok 
«Les origines de la metallotherapie» undersøker Burq de for- 


— andringer, som anbringelse av metaller på den sykes hud eller 
 innførelse derav kan fremkalle. Metallstykker anbringes f. eks. 


på en patient, hvis hud er ufølsom; man ser da, at følsomheten 


 — efter forutgående kuldegysninger — vender tilbake; sam- 
— tidig viser der sig andre forandringer, som f. eks. forandrin- 
ger i temperaturen, i blodomløpet og i muskelkraften. Disse 
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forandringer forplanter sig fra sted til sted på legemet og 
bevirker efterhånden en fullstendig helbredelse av patienten. 

I 1876 fremla Burq disse sine undersøkelser for Biologisk 
Selskap som nedsatte en kommisjon, der skulde undersøke 
grunnlaget for disse erfaringer. Charcot blev formann for 
kommisjonen og lot forsøkene eftergjøre på sin avdeling i la 
Salpétriére — noget som forøvrig fikk stor innflydelse på den 
kliniske undervisning. Disse studier over metalloterapien mis- 
lyktes imidlertid på grunn av de samme feil i metoden som 
også ødela studiene over somnambulismen. Man tenkte kun 
på den fysiske side av forsøkene uten å forstå, at det særlig 
dreiet sig om psykiske fenomener, og at man ved disse under- 
søkelser fremfor alt måtte ta åndelig-pedagogiske forholdsreg- 
ler. Alle disse undersøkelser stanset temmelig brått, og efter 
1885 hørte man intet mer om dem. 


4. Frigjørelse av traumatiske erindringer") og psykoanalysen. 


Hvis behandlingen ved hjelp av metaller som skulde anspore 
følelsesevnen og erindirngen hittil har fått en ublid skjebne, 
så gjelder det samme ikke for de undersøkelser over «under- 
bevisste traumatiske erindringer», som derefter kom op, og 
som har gitt anledning til dannelsen av forskjellige psyko- 
analytiske retninger. Gjennem disse undersøkelser er der op- 
stått nogen psykiske behandlingsmåter, som ved den begeist- 
ring de har vakt, minner om Mesmerismen, Christian science 
og hypnotismen. 

Alle magnetisører har kjent de særlige forhold ved hukom- 
melsesevnen under den kunstige somnambulisme. De har ofte 
beskrevet det merkelige forhold, at et individ under den som- 
nambule tilstand er i stand til å fortelle om en mengde begi- 
venheter, som han slett ikke erindrer i sin våkne tilstand. I 
mine undersøkelser fra 1886—1889 har jeg funnet, at disse 
«somnambule erindringer» ofte stammer fra begivenheter, som 


1) En traumatisk erindring er en erindring om en sterkt virkende op- 
levelse tidligere i ens liv; denne erindring kan være mer eller mindre 
klar for ens bevissthet; undertiden er den sunket helt tilbake i under- 


bevisstheten og ligger da som en skygge, der ubevisst formørker ens 
daglige liv. 
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- har funnet sted i individenes normale liv, og som har vært 
ledsaget av større sinnsbevegelser. Således erindrer jeg en 


ung pike, Marie, der under somnambulisme fortalte, at hun 
i 13 årsalderen var blitt heftig forskrekket ved tilsynekom- 
sten av sine første blødninger, og at hun hadde forsøkt å 
stanse dem ved å dykke ned i en balje koldt vann, hvilket 
ganske visst hadde stanset blødningen, men samtidig hadde 
gitt henne en sjelerystelse. Hun fortalte også i somnambul 


- tilstand, at hun hadde hatt en forskrekkelse ved å se en gam- 


mel kone falle ned av en trapp og vete denne med sitt blod. 
Ved en annen leilighet hadde hun vært nødt til å dele leie 
med et barn, som hadde et stort utslett i ansiktet, hvilket hadde 
vakt hennes motbydelighet. I våken tilstand hadde hun ingen 
erindring om disse begivenheter. På den annen side hadde 
den unge pike under menstruasjonen forskj ellige neuropathiske 
symptomer med kuldegysninger, uklarhet og hallusinasjoner, 
under hvilke hun så blod; dessuten hadde hun krampetilfeller og 


halvsidige forstyrrelser i følesansen — noget som altsammen 


-] 


syntes å stå i forhold til de erindringsbilleder, som den som- 
nambule tilstand fremkalte. I mine arbeider vil man finne 
mange eksempler på lignende tilfeller. 

Det er ikke vanskelig å se forbindelsen mellem disse iakt- 


tagelser og Charcot's tydninger av visse hysteriske lammelser. 


I sine forelesninger fra 1884—1885 har han vist, at selve hen- 
delsen ikke var årsak til den påfølgende sykdom, men at erin- 
dringen om hendelsen spillet en stor rolle. Mange andre un- 
dersøkere (især Møbius i 1888) har sluttet sig til denne op- 
fattelse og har anerkjent, at visse hysteriske tilfeller var 
legemlige forandringer som bare kunde henføres til sådanne 
erindringer. Jeg har gjort denne anskuelse mere rummelig 
ved å vise at neuropathiske forstyrrelser av samme art plut- 
selig kan opstå i tilslutning til mere enkle begivenheter, som 
ikke gir nogen materiell beskadigelse, men kun forårsaker en 
sinnsbevegelse. Erindringen herom gir likeledes forskjellige 


 fornemmelser og blir direkte eller indirekte årsak til visse 


sykdomstilfeller. Det er disse forstyrrelser, man har gitt nav- 


net «de traumatiske erindringer». 
I de tilfeller som jeg har omtalt, viser den traumatiske erin- 


-— dring sig på en særlig måte; den kan ikke finne sin uttrykks- 
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på 


form under våken tilstand, og den viser sig kun under særlige 
betingelser — under en annen psykisk tilstand hos individet. 
Vi gjenfinner her et karaktertrekk som er godt kjent fra den. 
hysteriske, periodiske vandredrift. Individet kan kun fortelle: 
om sine anfall og årsakene dertil under somnambul tilstand; 
det dreier sig her ikke om en virkelig glemsomhet eller om. 
simulasjon, men om en særlig forandring av bevisstheten — 
dannelsen av en underbevissthet gjennem opløsning eller spalt- 
ning. Prosessen synes å henge sammen med en avkreftelse, 
der skyldes mange årsaker — særlig sinnsbevegelser. Der er 
vel nok et visst forhold mellem denne erindringsspaltning og: 
alvorligheten av forstyrrelsen. En fiks idé er farlig, fordi den. 
unddrar sig personligheten og fordi individet ikke mere har: 
makt over den. 

Nu viser det sig, at alle de behandlingsmåter som kan for- * 
andre denne spaltning i erindringen, også har innflydelse på 
de hysteriske tilfeller. Lykkes det å få individet til å gi sine. 
erindringer uttrykk i våken tilstand, så ophører samtidig den 
forvirringstilstand og de forstyrrelser som står i forbindelse 
med disse samme erindringer. Disse iakttagelser har ført mig. 
til å utforme visse regler for den psykiske behandling av 
hysteri. Når en syk viser trekk, som tyder på traumatiske 
erindringer, søker jeg å stimulere de syke ved å fortelle dem: 
nettop om disse begivenheter fra deres liv; når jeg på den 
sykes hele vesen får mistanke om, at der er andre huller i 
hans erindring så undersøker jeg om man ikke gjennem pati- 
entens drømmer eller gjennem somnambulisme eller automa- 
tisk skrift kan bringe disse skjulte begivenheter for dagen. 
Det dreier sig imidlertid her kun om særlige sykdomstilfeller, 
og man må passe på at man ikke «opdager» begivenheter som. 
slett ikke eksisterer; derfor er det nødvendig å være meget 
nøktern i sin diagnostikk. 

I denne tidsperiode kom en besøkende læge, dr. S. Freud fra 
Wien til Charcot i la Salpétriére; han kastet Sig over disse 
studier, gjorde en mengde undersøkelesr og kom i hovedsaken 
til lignende resultater som tidligere undersøkere. Han foran- 
dret imidlertid først de gjengse benevnelser for disse fore- 
teelser. Han innførte ordet «psyko-analyse» i stedet for «pSy- 
kologisk analyse». I stedet for begrepet «psykologisk system»- 
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3 brukte han ordet «complexus» for å betegne den samling av 
trekk fra bevisstheten og de bevegelsesutslag (fra lemmenes 
eller fra innvollenes side), som samlet utgjør den traumatiske 
erindring. 
Men navnlig gjorde han sig fortjent ved å avgrense og pre- 
- sisere de kliniske iakttagelser og behandlingsmetoden og ved 
å danne hele sitt store medisinsk-filosofiske system. 
Enhver neuropathisk forstyrrelse stammer — efter dette sy- 
stem — fra nogen traumatiske erindringer, som ligger skjult 
i underbevisstheten — og all behandling må nu gå ut på å lete 
- efter disse reminiscenser. Freud benytter sig her av «de fritt- 
løpende tankeforbindelsers metode». Han søker å få den syke 
til «å lukke sig op», til å glemme at lægen er i nærheten; det 
gjelder om å få den syke til å henfalle til alle de drømmer som 
— uvilkårlig kommer og går og til å uttrykke dem som om han 
var alene. Den syke bør ikke la sig stanse av nogen uventet 
tanke eller av ubetydelige, fjollete eller anstøtelige billeder og 
ord, men må også ta disse med og i det hele gi sin fantasi 
fritt løp. Lægen må iaktta sitt medium pinlig omhyggelig og 
ikke alene notere, hvad patienten sier, men også legge merke 
43 til dennes minespill og alt annet i hans ytre vesen. Lægen 
å må nu samle alle de erindringer som patienten har bevart fra 
sin barndom, — og ut av hele materialet må han søke efter 
* den skjulte erindring, den sinnsbevegelse, den tilbøielighet, som 
* engang har vært fremme i hans bevissthet, men nu gjennem 
en viljesakt er trengt tilbake i underbevisstheten. Her ligger 
det fundamentale i Freuds lære. Denne tilbaketrengning om- 
former det oprinnelige erindringsbillede, gjør det underbevisst 
og utydelig og tvinger det til kun å vise sig i form av bizarre 
drømmer eller mysteriøse nervøse tilfeller. De traumatiske 
forhold til seksuellle begivenheter eller, om man vil, til trau- 
NE begivenheter med seksuelt innhold. Mens de tidligere 
art hos nogen neuropather, så har den nye psykoanalyse vist, 
— at disse erindringer er felles for alle neuropather uten 
skyld; det er, fordi man ikke har forstått å få den syke til 
«å bekjenne». 


erindringer som man ad denne vei finner frem, står alltid i. 
undersøkelser viste, at man kan finne erindringer av denne. 
undtagelse. Hvis man ikke kan finne dem, er det ens egen 
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Motstandere har ofte ytret sin forbauselse over denne så 
enkle lære om «Pan-seksualiteten». Den store betydning som 
man her tillegger det seksuelle, fremgår — så vidt jeg kan 
skjønne — klart og logisk av Freuds første studier. Freud 
har på en original måte forsøkt å omdanne de forestillinger, 
vi hadde om traumatiske erindringer og om underbevissthet, 
ved å almengjøre dem ut over alle grenser. 

Når man hos alle neuropather er bestemt på å gjenfinne 
en erindring om en tidligere sinnsbevegende begivenhet —; 
når man forut antar, at denne erindring alltid mere eller min- 
dre er trengt tilbake og kun uttrykkes gjennem symboler og 
omskrivninger og under stort besvær —, ja så ender man 
naturligvis nødtvungen med å opdage «alkove-hemmeligheten». 
De begivenheter, som oftest forårsaker de små og store sinns- 
bevegelser, — de kjensgjerninger, hvorom menn og kvinner 
ikke holder av å uttrykke sig fritt, men hvor de foretrekker 
å bruke hentydninger og fremmede ord, stammer alltid fra 
det seksuelle liv. Således som Freud har opfattet den trau- 
matiske erindring og de underbevisste fikse ideer, må hoved- 
vekten legges på de seksuelle oplevelser, der dukker op i form 
av en halvkvedet vise. Det er ikke underlig, at Freud på denne 
tanke har ofret hele sin geniale fortolkningsevne og dristig 
har utstrakt teorien til å gjelde i alle tilfeller. 

Hvordan det nu enn forholder sig, blir denne teori om de 
nervøse forstyrrelsers seksuelle utspring grunnlaget for hele 
sykdomslæren. De forskjellige neuroser og selv sinnssykdom- 
mer som dementia præcox blir alle fortolket på denne måte, 
og forskjellen mellem dem skulde kun skyldes, at den seksuelle 
foreteelse i det tidligere liv er forskjellig hos de forskjellige 1 
mennesker. Disse synspunkter brer sig over alle grenser. Alle 
foreteelser innenfor det normale sjeleliv forklares på samme 
måte, idet hele psykologien hviler på en utvidet fremstilling 
av det seksuelle instinkt. Den samme fortolkning anvendes — 
nu på den rettslige medisin, på den religiøse sjelelære, på lit- 
teraturen, pedagogikken, estetikken o. s. v. Det går så vidt 
— som Régis og Hesnard sier — at psykoanalysen blir til et 
uendelig fortolkningssystem over de fleste former av den men- 
neskelige ånds områder, der alle gjennemtrawles for å finne 
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de sinnsbevegende tilbøieligheter, der for størstedelen forklares 
som utsprungne av det seksuelle instinkt. 
Hele denne besynderlige, paradoksale lære, som ikke er uten 
storhet, har S. Freud siden 1893 søkt å underbygge gjennem 
en mengde arbeider, kraftig støttet av hans tallrike elever. 
Selv om nu mange av disse elever på flere punkter inntar 
særstandpunkter, så er det dog en kjensgjerning, at psyko-ana- 
| lysen har bredt sig over hele Europa og Amerika og i hele 
sin karakter minner om den bevegelse, som hypnotismen i sin 
 blomstringsperiode vakte. 
Det er interessant å legge merke til, at det stadig dreier sig 
om en psyko-terapeutisk metode, hvis røtter når dypt ned til 
den franske dyriske magnetisme. Psyko-analysen fra idag er 
den siste legemliggjørelse av disse på en gang magiske og 
psykologiske fremgangsmåter, som karakteriserer magnetis- 
+ men; den bevarer det karakteristiske — innbilningskraften, 
— kritikkløsheten, den glubske ærgjerrighet, det epidemiske og 
endelig kampen mot den offisielle videnskap. 
Det er sannsynlig, at den vil opleve både miskjennelsen og 
forfallet, men den har dog — likesom magnetismen og hyp- 
notismen — spillet en stor rolle og vært verdifull i den psyko- 
logiske forskning. 
Ki  Det-ér sannsynlig, at der ligger noget reelt til grunn for 

alle disse behandlingsprinsipper. Det er jo lett nok å se gan- 
gen i disse bevegelser; de dukker plutselig op, brer sig som 
en epidemi, svulmer i overmot, brister i deres latterlighet — 
og glemmes. Denne skjebne fikk magnetismen, hypnotismen, 
— metalloterapien og vel andre også. Når kommer turen til psy- 
 ko-analysen? 


EN NORSK LYRISK ANTOLOGI 
Av universitetsstipendiat TryGvE KNUDSEN. 


«Norsk lyrikk gjennem tusen år.» Ved 
Charles Kent. : Aschehoug 1929. 


Et forlag kunde i høst engang melde om en diktsamling som 
var utsolgt på godt og vel et år, og man har i det hele inntrykk 
av at lyrikerne «går» bedre enn før; opleserdiktere samler stort: 
publikum. Og hvorfor skulde ikke lyrikken nu få sin chanse? 
De siste års yndlingsdiktart, romancyklussen og romantrilo- 
gien, stiller store og i lengden uopfyllelige krav til lesende men- 3 
neskers tålmodighet og utholdenhet; efter denne slitsomme van-- 
dring gjennem drøie bind, med stadig uløste problemer og uav- 
sluttede skjebner, efter all denne bredde trenger man avveks- 
ling og hvile i versets edle og formstrenge konsentrasjon. 

Kents samling kommer i et heldig øieblikk, og den er den før- 
ste på plassen. De få antologier vi alt har setter sig beskjed- 
nere mål; ingen har ennu prøvet å gi i fyldig utvalg et lengde- 
snitt av norsk verskunst fra dens eldste kjente former frem til — 
nutidens lyrikk. Vi har til nu manglet en bok som gjør det mu-- | 
lig for den litterære almenhet å gjøre til sin personlige eiendom 
det beste av vår poesi i alle dens historiske faser, i de forskjel- 
lige tidsaldres formdrakt, en bok som kan hjelpe oss til å lære 
å kjenne litteraturhistoriens navn og perioder som levende re- 
aliteter ; fremfor alt har vi savnet en samling som kan føre vår 
ungdom dypere inn i norsk poesi enn skoler og leseverker ev- 
ner å gjøre. En slik bok har også sin naturlige representative 
opgave utad, overfor det litterært interesserte utland; den kan 
utdype billedet av norsk litteratur og kultur, den kan fortelle 
om en norsk lyrikk, som står jevnbyrdig ved siden av vår prosa- 
kunst og vår dramatikk. De fleste kulturland har lenge hatt 
slike antologier med historisk perspektiv. 

Vi kommer altså sent — men vi kommer godt. Charles Kent 
har stillet sig høie mål med sin samling, og han har nådd dem: å 
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* boken gjør fyldest for sin stolte titel. Det er først og fremst 
to egenskaper hos utgiveren som har skapt det gode resultat: 
en sikker sans for det kunstnerisk lødige og ekte, en personlig 
preget opfatning, som man kan vente det hos en der selv er en 
versets kunstner; og samtidig en sterk åndshistorisk interesse, 
som gjør ham lydhør og forstående overfor eldre tiders form- 
Sprog. 
Denne åndshistoriske innstilling hos utgiveren har bestemt 
ordningen av stoffet. Han lar ikke forfatterne komme opmar- 
| sjerende i kronologisk orden, han har ikke villet gi en forfatter- 
antologi; han lar diktene gruppere sig om avsnittene og peri- 
odene i vår litteraturs og vårt åndslivs historie. Innenfor 
hver periode er diktene ordnet fritt, efter emne og stemning, 
ikke efter rent ytre kjennemerker som forfattere eller krono- 
logi. Denne frie og ledige ordning gir utgiveren anledning til 
- å følge en personlig linje, der blir bevegelse i stoffet, skiftende 
E belysning, ingen død ophopning. Her og der kan nok en slik 
é sammenstillingsmåte i praksis by på vanskeligheter, og det er 
ikke alltid lett å skape overganger og holde tråden; men stort 
å sett er ordningen udmerket og virkningsfullt gjennemført, til 
g gagn både for diktene og dikterne. En kyndig og intimt fore- 
stående maleriophenger kan gi et likegyldig billede ny interesse, 
og vise et godt og kjent billede fra nye sider; på lignende måte 
rår en utgiver for diktenes virkning. Gang på gang slår det én 
i Kents samling hvordan han har kunnet heve et dikt ved å 
sette det på en plass hvor det får det riktige lys av dikt som er 
2 beslektet i emne, men forskjellige i form og stemning. Og det 
«er bare ved en slik plaseringskunst at de utvalgte dikt kan kom- 
- metil å gi en levende karakteristikk av sin periode. Et skjønn- 
å -somt valgt åpningsdikt kan føre like inn i en tidsalders stem- 
ning og egenart, bedre enn en lang litteraturhistorisk innled- 
ning; særlig vellykket i denne antologi er anslaget i avsnittene 
; «Barokk» og «Nyromantikk». 


* 


Kent har delt stoffet på to bind; hvert av dem har stillet 
sine særlige krav til utgiveren. Diktene i annet bind, som 
— spenner over tidsrummet Wergeland — vår egen tid, står oss 
nærmest, rent følelsesmessig sett, og storparten av dem er ennu 
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levende litteratur. Første bind slutter med avsnittet: «Fra 
rokoko til empire»; det er altså historisk. Det er først og 
fremst dette bind som har krevet den rummelige åndshistoriske 
innstilling hos utgiveren; her har han ofte måttet tøie begre- 
pet «lyrikk» like til bristepunktet; her må han mange steder 
appellere mere til leserens åndshistoriske interesse enn til 
hans poetiske sans. Kent har, til dels med gode hjelperes bi- 
stand, skapt et verdifullt førstebind; en meget stor del av stof- 
fet vil sikkert være helt nytt for den litterære almenhet, bort- 
gjemt som det har vært i sjeldne trykk eller lite kjente utga- 
ver, eller vanskelig tilgjengelig i norrøn eller latinsk sprog- 
form. Velvalgte og representative dikt, flere i udmerket over- 
settelse, fører frem perioder av norsk litteratur og åndsliv som 
for folk flest er tomme navn eller ligger i halvmørke. Her får 
vi dokumentert at vi eier en renessansepoesi; Petter Dass' og 
Dorothes tidsalder og det attende århundre trer oss levende 
imøte i et allsidig og veltruffet utvalg. Disse avsnitt av anto- | 
logien bygger på den solide litteraturhistoriske grunnvoll som 
Framneis Bull har lagt i annet bind av den store litteraturhi- 
storie, og uten denne grunnleggende gjennemarbeidelse vilde 
det neppe været gjørlig å presentere diktningen fra tiden 1500— 
1800 ikke bare fyldig, men slik at den gleder og interesserer — 
det være sagt uten forkleinelse for utgiveren. Litteraturhi- 
storie og antologi supplerer hinannen her på den smukkeste 
måte, og sammen vil de bidra til å skape et nytt syn på disse 
tre århundrer. 

Qversettelsene i de to norrøne avsnitt har professor Paasche 
ansvaret for og æren av. I hans gjendiktning skinner de gamle 
vers som den edle poesi de er, frie for alt filologisk støv; høiest 
når han efter mitt skjønn i «Sigruns klage» og i fragmentene 
av «Lilja». I selve utvalget er det naturligvis vanskelig å gjøre 
alle til lags når man har hele den rike norrøne poesi å ta av; 
subjektive faktorer som skjønn og smak og personlig innstil- 
ling må nødvendigvis spille avgjørende inn. Jeg synes en ly- 
rikkskapende følelse som erotikken kommer for lite til orde. 
Av Edda-diktene er nok Fjolsvinnsmål med, og Tore Jøkul nev- 
ner såvidt i en viselinje «møernes elsk»; ellers finner man ikke 
et eneste erotisk skaldedikt — versene fra «Solsangen» teller 
ikke med her, det er erotikk med moraliserende etikett. Når 


ANINORSK LYRISKJANTOLOG I 239 


.-den religiøse lyrikk har fått mere enn ti sider, så blir her et 
misforhold. Naturskildringen og naturfølelsen er smukt re- 
presentert; kanskje savner man de to plastiske og vakre vers 

- om havet og fjellet som i Snorres Edda er lagt i munnen på 
Njord og Skade. 

Både i det norrøne utvalg og i folkeviseavsnittet, til dels også 
i andre deler av antologien, kunde man ønsket nogen stenk av 
skjemt og humor. Bokens verdighet vilde ikke lide ved en slik 

K «tilsetning; det vilde bare gi en rikere stemningsskala; humor 

er en kostelig gave, aller mest når den er klædt i kunstnerisk 
form. En skjemtevise i utvalget av folkediktning vilde kunne 
forsvare sin plass rent dikterisk-estetisk like godt som mange 
av stevene. 


N 


2 Har utgiveren måttet være liberal og ta begrepet lyrikk 
i rummeligste mening i flere av avsnittene i første bind, 
4 så har han desto skarpere håndhevet estetisk justis i siste 
bind, fra Wergeland og fremover. Man konstaterer at en 
hel del gjengangere fra sangbøker og lesebøker er borte; 
man savner dem ikke og føler ingen trang til å optre som ad- 
vokat for de refyserte, heller ikke for Schwaechs og Wolffs 
kraftpatriotiske vers, som også har funnet døren lukket. For 
ett dikt av genren, «den kronede nasjonalsang», kunde man al- 
likevel ha lyst til å legge et godt ord inn, ikke på poesiens 
vegne, men på grunn av den plass det har hatt i et helt slekt- 
ledds bevissthet, og i overensstemmelse med antologiens hi- 
storiske anlegg. 

Den beste del av annet bind er avsnittet «Romantikk». Det 
lødige og personlig pregede utvalg disse 80 sider gir av dik- 
terne Wergeland, Welhaven, Andreas Munch, Jørgen hoe og 
Landstad er hevet over kritikk; de dikt Munch er representert 
med, er en virkningsfull protest mot den ringeakt det helt til 
den siste tid har været mote å omgi denne dikter med. Også i 
de to siste avsnitt, «Realisme» og «Nyromantikk og nutid», 
: har utgiveren med hell fulgt en personlig linje og været på vakt 
overfor alt som er «populært» uten å holde kunstnerisk mål. 
Det er bare et par av diktene som man går likegyldig forbi el- 
— er ønsker borte. Men så rikt som stoffet her er, og så nær 
inn på livet av oss som det ligger, sitter man naturligvis med 
sine mere eller mindre berettigede private innvendinger; der 
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er dikt man savner og forfattere man gjerne vilde ha mere av, 
selv om det for plassens skyld måtte skje på bekostning av 
vers som i sig selv er verdifulle nok. En perle blandt Ibsens 
dikt som «Borte!» burde været med. Når Obstfelder møter 
bare med et eneste dikt, må det ha sin grunn i de vanskelighe- 
ter med forfatterrettigheter som utgiveren antyder i forordet. 
Man kunde også ønske Hamsum sterkere representert. 

Av lojalitetshensyn, for ikke å konkurrere med forholdsvis 
nye diktsamlinger, har utgiveren satt tidsgrensen nedad til 
1921; forfattere der har debutert som lyrikere efter dette år, 
er derfor ikke kommet med. Det har ført til at så betydelige 
unge diktere som Nordahl Grieg, Rudolf Nielsen og Olav Ny- 
gard har måttet stenges ute, og det har ledet til en slik urime- 
lighet som at antologien intet har å fortelle om en lyriker ved 
navn Kinck. Det er vel også et spørsmål om ikke et par vel- 
valgte dikt i en antologi snarere reklamerer for enn konkur- 
rerer med den diktsamling de er tatt fra. 

Til slutt en liten praktisk bemerkning. Utgiveren har vist 
et fornuftig måtehold i bruken av oplysende fotnoter; det er 
sikkert at mange lesere ergres når man har for små tanker om 
«deres evne til å forstå på egen hånd, og for mange noter skjem- 
mer trykksidene. Allikevel tror jeg nok at en håndsrekning 
hist og her utover det som antologien gir vilde været på sin 
plass; de fleste ikke-filologiske lesere vil f. eks. stå temmelig 
fast flere steder i Storms dialektdikt «Guten aa jenta paa Fjøs- 
hjellen» og i diktet til «Fru Anne Arnholdt paa Borgestad» 
(ved ord som «Asløgje», «Føyra» o. fl.). 


Tilbake efter alle småinnvendinger blir gleden og takknem- 
meligheten over at Kent her med lykkelig hånd har løst en op- 
gave som lenge har ventet. Hans antologi har de store linjer 
og det rike og lødige innhold; den gir ikke bare en samling av 
skjønn poesi, den er blitt en bok om norsk kulturtradisjon. 


Trygve Knudsen. 


INDIENS JESUSINTERESSE 


Av missionær Hans BJERRUM. 


(Foredrag, holdt ved det nordiske Studentermissionsmøde i Lund, 
den 31te januar 1930). 


Naar dette emne, Indiens Jesusinteresse, er bleven valgt, da 
vil enhver sikkert strax uvilkaarligt tænke, at i forholdet over- 
for Jesus er stillingen «interesse» alt for ringe. Naar det gæl- 
der ham, maa et menneske staa med en ganske anden følelse. 
Det maa komme dertil, at man som Peter falder ned for ham og 
udbryder: «Gaa bort fra mig; jeg er en syndig mand.» 

Ja, det er sandt, at interesse er et svagt begreb; men de, der 
har valgt dette emne, har sikkert gjort det, fordi udtrykket er 
saa rummeligt, at det indbefatter alle de forskellige faser i et 
menneskes forhold til Jesus. 

Interesse kan være antipatisk. En saadan vedrører os ikke 
her. Der findes i Indien antipati mod kristendommen, mod de 
fremmede, mod Vestens civilisation, ogsaa modstand mod mis- 
sionærerne, nemlig naar indierne paa en eller anden maade 
med rette eller urette, har faaet indtryk af, at de ønsker at 
erobre, proselytisere, skaffe sig tilhængere. Denne antipati er 
vidt udbredt, men ofte forenet med sympati for Jesus selv. An- 


K tipati mod Jesu person kan man vist godt sige, er ukent i 


- Indien. 


Der er dernæst den apatiske interesse. Denne er af viden- 
skabelig art. Vi studerer saaledes Buddhas eller Muhameds 
liv uden dybere gaaende personlig interesse, fordi vi paa for- 
haand gaar ud fra, at vi ikke fra dem kan hente livsværdier 


å af virkelig aandelig betydning. (En anden sag er, om ikke 
— lidt mere modtagelighed fra vor side somme tider kunde være 
—— gavnlig for os.) Men Indiens interesse i Jesus er ikke apatisk. 


Den er nøje knyttet til deres dybeste personlige sjæleliv og in- 
derligste religiøse trang. Den er endog mere end patronise- 


NE ude sympatisk. Den er nemlig baseret paa en aandelig stræ- 


— ben, som det føles, kun kan tilfredsstilles gennem ham. 
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Det mærkelige er, at denne interesse i særlig grad findes: 
blandt hinduerne, men er svagere blandt de kristne. Den be- 
kendte redaktør, Natarajan i Bombay, skrev for nogen tid si- 
den i sit ansete blad, The Indian Social Reformer, at der i In- 
dien existerede en vide udbredt og stedse tiltagende interesse 
i Jesu person, men gjorde følgende mærkelige tilføjelse: «Jesu 
indflydelse mærkes kun lidt i det kristne samfund.» Det er 
sandt, at det store problem for den indiske kirke er mangelen 
paa aandeligt liv. De kristne er blevet optagne af problemer 
vedrørende kirkelige ordninger og kristelig tradition, saaledes 
at det centrale bliver trængt tilbage. Vi hører ikke om aande- 
lige vækkelser, som i Kina. 

Den indiske Jesusinteresse gaar tilbage til Raja Ram Mohan: 
Ray, og har gennemgaaet en rig udvikling gennem flere stadier 
siden den tid. — Til trods for, at der har været kristne i Indien 
siden det femte aarhundrede, og ogsaa den katolske mission i 
flere aarhundreder har været virksom, har personen Jesus tid-- 
ligere været tildækket med saa mange kirkelige former, at han 
ikke har været synlig for folk. Først fra begyndelsen af det. 
19de aarhundrede begynder inderne at faa øje paa ham. 


Raja Ram Mohan Ray var en sandhedssøgende sjæl, ikke: 
blot teoretisk, men ogsaa praktisk; hvad han erkendte for at. 
være sandhed, satte han ogsaa alt ind paa at efterfølge. Tid- 
lig kom han under muhamedansk indflydelse, og da hans fa- 
der vilde tvinge ham til billeddyrkelse, besluttede han sig til at 
forlade sit hjem. — Da han senere kom i forbindelse med Se- 
hampore-missionærerne, ønskede han at sætte sig grundigt 
ind i, hvad kristendommen var, og gav sig derfor til at studere 


baade hebraisk og græsk. Resultatet af sine undersøgelser 


nedlagde han i sin bog, som han gav titelen: The Principles of 
Jesus, the guide to peace and happiness. Han havde nemlig i 
de principper, som Jesus havde forkyndt, fundet det bedste 
moralske og religiøse førerskab. Og derfor bragte han dem 
til anvendelse, ikke blot for sit personlige vedkommende, men 
han anbefalede dem ogsaa til andre. — Han opfattede Jesu 
lærdomme i deistisk forstand og var en modstander af ortodox 
kristendom, hvorfor han ogsaa fik missionærerne imod sig. — 
Kristendom i udenlandsk dragt kunde han ikke bruge; hans. 
tanke var nemlig den, at for at aandelige værdier skulde kunne: 
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faa virkelig betydning, maatte de først naturaliseres. Dette 
prineip er selvfølgelig rigtigt; men han havde endnu ikke faaet 
øje for alle de aandelige værdier, der laa i Jesu person. Jesus 
var for ham den store lærer; og han førte sine ideer ud i livet 
ved at stifte det samfund, som senere blev kendt under navnet 
Brahmo Samaj. 

Begyndelsen til Indiens lange søgen efter Jesus var dermed 
gjort. Vi kan kalde denne mand en Johannes-døberskikkelse 
ved indgangen til det 19de aarh. — Interessen var nu vakt; 
vejen var anvist. Senere tider opdagede efterhaanden mere 

og mere i den skikkelse, som Raja Ram Mohan Ray havde hen- 
ledet opmærksomheden paa. 

Det var Keshub Chander Sen, som videreførte, hvad Ram 
Mohan Ray havde begyndt. Medens denne var en vel afbalan- 
ceret, rolig, men kraftig personlighed, var K. C. Sen en glø- 
dende entusiast. Han var ikke en mand, der omhyggeligt vej- 
 ede sine ord; med glimrende veltalenhed fremsatte han sine 

tanker og følelser, sin beundring for Kristus. — Ogsaa herom 
kan vi sige, at det er kun lidt. Og det er sandt. Det er væ- 
sentligt et æstetisk følelsesforhold. Men alligevel, — den af- 
gjorthed og begejstring, hvormed han stillede Jesus i forgrun- 
den, fik betydning for mange mennesker. Parekh omtaler saa- 
ledes med stor taknemmelighed, at K. C. Sen har vist ham 
hen til Jesus. 
» Som eksempel paa hans begejstrede veltalenhed citerer jeg 
nogle uddrag af hans epokegjørende foredrag: Jesus Christ, 
Europe and Asia: «Hvor gennemtrængtes hans liv ikke af 
moralsk ophøjethed og sødme! Hvilken vidunderlig blidhed og 
G ydmyghed! Hans hjerte var fuldt af barmhjertighed. Baade 
venner og fjender fik del i hans kærlighed. Og dernæst paa 
— den anden side: hvor sikker og fast og ueftergivende i sin ved- 
- holden ved sandheden var han ikke. Han frygtede ingen, selv 
døden saa han frimodigt i øjnene for sandhedens og Guds 
Å skyld. I sandhed, naar vi læser hans liv, da henriver hans 
-sagtmodighed hjertet ligesom den blide maane, og bader det i 
en strøm af straalende lys. Men naar vi tænker paa den store 
Å fuldbyrdelse af hans kald, døden paa korset, se, da skinner han 
k som den mægtige sol i middagens klarhed. — — — Kristus by- 
der os at tilgive vore fjender, ja at velsigne dem, der forban- 
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der os, og bede for dem, der krænker os. Han byder os at 
vende den venstre kind til, naar nogen slaar os paa den højre. 
Hvem kan tilfulde fatte en saa overmenneskelig kærlighed? 
Stærkest aabenbarer den sig i den skønne og blide bøn, som 
den korsfæstede Jesus opsendte under de største pinsler: Fa- 
der, tilgiv dem; thi de vide ikke, hvad de gøre.» 

For K. C. Sen er Jesus absolut den første; det kan roligt 
siges, at det er fra ham, han modtog sin inspiration. Han ud- 
taler sig saaledes: «Kristus har været mit studium i de sid- 
ste 25 aar. Dette Gudsmenneske vandrer daglig hen over dette 
udstrakte rige, fra Himalaya til Kap Comorin, oplysende og 
helligende dets utallige millioner. Han er en kraftig virkelig- 
hed i Indiens historie. Han er for os en levende og bevægende 
aand. Vi ser ham og taler med ham. Han gennemtrænger 
samfundet som en vital kraft, fylder vort daglige liv og blan- 
der sig i vore tanker og vor færden.» 

Paa spørgsmaalet: Hvem er Kristus? svarer han: <«Kri- 
stus troede virkelig, at han og hans Fader var ét; ellers vilde 
han ikke have sagt det. Han talte sandheden, den rene ufor- 
falskede sandhed, da han udtalte dette faktum. Jeg kan in- 
tet gøre af mig selv; jeg er i min Fader, og min Fader i mig. — 
Derfor sigerjeg: Denne vidunderlige mand havde ingen tanke 
for selvet; han levede i Gud. Denne enestaaende, fuldstændigt 
selvovergivende karakter, er det mærkeligste mirakel i ver- 


dens historie, som jeg kender, og som det er muligt for tanken 
at fatte.» | 


Eftersom tiden gaar, synes han at blive mere og mere beta- 
get af Kristus. Han kan bruge udtryk som følgende: «Min 
Kristus, min søde Kristus, den klareste juvel i mit hjerte, min 
sjæls smykke. I 20 aar har jeg opelsket ham i mit elendige 
hjerte. Skjønt ofte tilsmudset i verden, har jeg fundet sødme 
og uudsigelig glæde i min Mester, Jesus. Han rettede sit mæg- 
tige artilleri af kærlighed imod mig; jeg blev overvunden og 
faldt ned for hans fod. — — Over hele mit legeme, gennem 
hele mit indre væsen ser jeg Kristus. Han er for mig ikke 
længere en lære eller et dogma; med Paulus maa jeg udbryde: 
For mig at leve er Kristus. — Kristus er min mad og min 
drikke; Kristus er det vand, der renser mig.» 

Vi ville formodentlig ikke betænke os paa at kalde et men- 
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-neske, der kunde udtrykke sig paa en saadan maade, for kri- 


sten i almindelig forstand — men medlem af det kristne sam- 
fund blev han aldrig; og dog var hele hans liv og virken fuld af 
hengivende begejstring for Kristus. Kristus var for ham det 
herlige Gudsmenneske. Han saa op til ham med dyp beundring 
og hjertelig tilbedelse. 

Keshub Chander Sen stod en tid i nær forbindelse med Sti 
Ramakrishna, ligesom han i det hele taget var en aaben og 


”modtagelig natur. De mennesker, der har sluttet sig om Sri 
- Ramakrishna, har meget af den samme beundring ikke blot 


for Jesus, men ogsaa for alle andre store lærere; dog er hele 
deres aandelige grundlag og grundsyn langt mere i overens- 
stemmelse med traditionel hinduisme, end tilfældet er i Brahmo 
Samaj. Swami Vivekananda, Sri Ramakrishnas berømte 
diseipel, var meget aandsbeslægtet med K. C. Sen; men hans 
religion var rummeligere. For ham var Zoroaster, Jesus, Mu- 
hamed, og Ramakrishna i lige grad om end paa forskellig 
maade, verdenslærere. 


Medens Ramakrishna-missionen teoretisk staar kristendom- 
men langt fjernere end Brahmo Samaj, fordi den er et led i en 
reaktionsbevægelse, saa staar den dog praktisk maaske endnu 
nærmere, fordi den religiøsitet, som den er baseret paa, er af 
en dybere og inderligere art. 

Selve stiftelsen af det broderskab, som bærer Sri Rama- 
krishnas navn, er nøje knyttet til den inspiration, der udgik 
fra Jesu Kristi person. Der fortælles, at en juleaften var en del 
af disciplene samlede og holdt nattevagt, medens de lidenska- 


— beligt talte sammen om Jesu liv og om selvhengivelsens her- 


lighed. Derved vaktes i dem selvhengivelsens aand, og de lo- 
vede hinanden, at de herefter vilde leve deres liv i selvforsa- 
gelse og tjeneste. De sluttede sig da sammen i et broderskab, 
dog uden munkeregler. Deres tjeneste udføres uden forudlagt 
plan; men naar kaldet fra den lidende menneskeheds nød ly- 
der, da er de blandt de første til at hjælpe. Ofte har de sam- 


men med Y. M. C. A.s arbejdere og Gandhis frivillige givet tid 


og kræfter, ja sig selv, for at bringe hjælp, naar der har væ- 
ret hungersnød, oversvømmelser eller andre katastrofer. 
Der er ingen tvil om, hvorfra inspirationen til alt dette kom- 


mer. Et af yndlingsskrifterne indenfor Ramakrishnamis- 
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sionen er Thomas å Kempis” De Imitatione Christi, og det er 
aabenbart, at den vej, de gaar, er ikke en ydre formel efter- 
følgelse, men en efterfølgelse, der er baseret paa en genopta- 
gelse af den aand, der var i ham. 

I Ramakrishnamissionen finder vi en forening af den æste- 
tiske, den religiøse og den praktiske Jesusinteresse, og den 
danner saaledes et bindeled mellem Keshub Chander Sen og 
Mahatma Gandhi, hvor forskjellig den end er fra begge. 

Med Mahatma Gandhi kommer vi til den nyere nationale be- 
vægelse, som især i dens senere udvikling har bidraget over- 
ordentligt til at stille Jesu person i forgrunden. 

En national bevægelse vil ganske naturligt først og frem- 
mest ytre sig som selvhævdelse, og saaledes skete det ogsaa 
her. Paa det religiøse omraade opstod en ny interesse for fol- 
kets gamle religion, ovenikøbet med tilføjelse af en ny gud- 
dom, som der faktisk blev bygget templer for, nemlig Bharata 
Mata, Moder Indien, en i for sig naturlig maade for hinduerne 
at give udtryk for deres hengivenhed for og kærlighed til mo- 
derlandet. — Men efterhaanden gav fædrelandskærligheden 
sig mere praktiske udslag. Det gjaldt nu om at hjælpe de nød- 
lidende, at kæmpe imod landbefolkningens store uvidenhed, 
deres mangel paa sanitære begreber og deres bundløse fattig- 
dom; hertil kom de store sociale problemer, baade i kvindever- 
denen og m. h. t. lavkasten. Formaalet var ganske vist fra 
begyndelsen af at bringe Indiens indre forhold saaledes i or- 
den, at de ikke skulde staa i vejen for indførelsen af swaraj 
— selvstyre. Dette var det nationale hensyn. Men hertil 
kom, at arbejdet gjordes for de nødlidendes egen skyld. Denne 
kærlighed til næsten forbandtes paa en ejendommelig maade 
med kærligheden til Gud. — Naar Gandhi rejser omkring til 
landsbyerne, hedder det bestandig i beretningerne, at paa det 
eller det sted opnaaede han at faa det guddommelige syn 
(darshana) af Daridranarayana, d. v. s. fattigguden. Tanken 
er den: Gud ses aabenbaret i de fattige. Muligvis er denne 
tankegang opstaaet gennem det inderlige venskabsforhold, 
som bestaar mellem Gandhi og C. F. Andrews. Andrews for- 
tæller nemlig, at engang da han mediterede over Matth. 25, 
beretning om dommedag, hvori det hedder: Jeg var fattig, 
Jeg var syg, 0. 8. v., blev forestillingen om Frelserens identitet 
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med de nødlidende saa virkelig for ham, at han følte det som 
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— sandhedskærlighed, alt dette har bi 


Et par aar senere, kort tid efter at 
- igen, var det, Gand 
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sin pligt at vie sit liv til Frelserens tjeneste ved at tjene de fat- 
tige og fortrykte. Dette har han ogsaa gjort. — Men det er 
i virkeligheden den samme tankegang, der ligger til grund for 
forestillingen om de fattige som en legemliggørelse af Na- 
ranyana. 

Den indiske nationale bevægelse er saaledes i sin grund reli- 
giøs. Men den har også faaet en kristelig retning. Ligesom i 
Ramakrishnamissionen saaledes har ogsaa her Jesusskikkelsen 
virket som inpiration. Man har følt, at man trængte til den 
aandskraft, der var i ham, til at blive gennemtrængt af den selv- 
hengivende kærlighed, som man fandt hos ham. Saaledes har 
den nationale bevægelse virket inderliggørende paa Jesusinter- 
æssen i Indien. 

Gandhi fortæller, at da han første gang læste bjærgprædike- 
nen, fandt han ikke deri noget nyt eller noget mærkeligt; men 
Kristi ord kom til ham derigennem med en levende inspiration 
og en aandelig kraft, som fik stor betydning for ham i den mest 
kritiske periode af hans liv, nemlig den gang han i London var 
ved at glide ud i ateisme. . Efter en tid har det altid været ham 
magtpaaliggende at føre disse principper ud i livet, dels gen- 
nem selvtugt og selvrenselse, dels ved at virke for sine lands- 
mænd. Det er jo navnlig tanken om passiv modstand, han har 
lært derfra, og som han har vist kristenheden maa opfattes i 


— fuldt alvor, og ikke som virkelighedsfjern idealisme. 


Mahatma Gandhis person har bragt tanken om den lidende 
kærlighed som det højeste i Gud i forgrunden for Indiens 
folk. — Det er især den maade, hvorpaa han ganske identifi- 
cerer sig med sine fattige landsmænd og gør deres nød og elen- 
dighed til sin egen, der har henledet folkets opmærksomhed paa 
Frelserens person. Gandhis retlinjethed, mildhed, ydmyghed, 
draget til at bringe Jesus- 
skikkelsen i forgrunden. Da Gandhi stod som anklaget for ret- 
ten i aaret 1921, erindredes inderne levende om en anden rets- 
scene, der fandt sted for 1900 aar siden, den gang han, der selv 
var inkarnation af sandhed og kærlighed ogsaa stod anklaget 


for den verdslige øvrighed som en oprører og folkeforfører. — 
han havde faaet sin frihed 


hi paatog sig en 8 ugers faste af sorg og som 
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bod for de blodige sammenstød, der havde fundet sted mellem: 
muhamedanerne og hinduerne. Paa fastens sidste dag, umid- 
delbart før han kunde begynde at tage næring til sig igen, sam- 
ledes hans venner omkring ham til sang og bøn. Andrews sang 
ved den lejlighed hans yndlingssalme: When I survey the: 
wondreos cross —, hvor netop billedet af den korsfæstede frem- 
stilles med kærlighedens krav paa selvhengivelse. 

Gennem Gandhi er Indien bleven ført frem til i Jesus at se 
virkeliggørelsen af Gud, ikke blot som sandheden og hellighe- 
den, men ogsaa som den, der i lidende kærlighed giver sig selv: 
hen til menneskeheden, korset er dermed traadt i forgrunden. 

En hindu udtalte overfor Stanley Jones: «Gandhi gjorde mig. 
interesseret i religion. Igennem ham fik religion virkeligheds- 
præg for mig. I hans liv fandt jeg Jesu principper virkelig- 
gjort, og saaledes blev jeg interesseret i Jesus.» 

En anden erklærede, at til trods for, at Jesu person stod 
fast for ham midt i al tvivlen, havde han savnet noget, der 
kunde fæstne ham: i virkelighedens verden, indtil Gandhis Non- 
Cooperations-bevægelse bragte ham ud af den taageverden, 
hvori han hidtil havde staaet. «Nu er han bleven midtpunktet 
for mit liv. Min sjæl lukker sig op for ham, som blomsten for 
solen.» 

Det undrer os, at netop nationalister kan stille sig saaledes. 
Man skulde ellers saaledes mindst af alt tro, at der fra den 
side vilde være tilbøjelighed til at anerkende en udenlandsk 
religion. Men dette er netop saare langt fra tilfældet. Det 
hævdes, at religiøse lærere ikke er begrænsede til bestemte ti- 
der, steder eller folk. Alle, allevegne og til alle tider har del 
i dem. Saadan er det med Buddha; og saaledes føler man og- 
saa overfor Jesus. Hans tanker er universelle og har bud og- 
saa til Indiens folk; derfor er han ogsaa selv universel og be- 
tragtes ikke som en fremmed. Han kom ganske vist i begyn- 
delsen til dem i udenlandsk dragt; men inderne har indset, at 
det kun var en dragt, Vestens folk havde givet ham paa. I 
virkeligheden hører han dem til ligesaavel som Vestens folk, 
ja maaske i endnu højere grad. — Et ejendommeligt forsøg 
paa at bevise, at Jesus var inder, er bleven gjort af en forhen- 
værende politiembedsmand i Vellore. Han mener at kunne 
godtgøre, at der paa den tid, Jesus levede, fandtes en indisk ko- 
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-+ loni i Palæstina, og at alle de kendte bibelske navne faktisk var 


Dad i ea eg 


indiske, kun i forvansket form. Saaledes var byen Jerusalems 
navn opkaldt efter den bekendte sydindiske by, Salem. Frel- 
serens navn var Kesava Krishna, o. s. v. — For os lyder alt 
dette jo meget fantastisk. Men manden fremlægger bevisma- 
terialet i fuldt alvor, og, hvad der er endnu mørkeligere, 
mange mennesker i Indien tror, at sagen er uomtvistelig. — 


Imidlertid, bag ved hele denne trang til at gøre Jesus til inder, 
i ligger der en fuldstendig rigtig følelse af, at han ikke er nogen 


fremmed. Inderne har fuldkommen ret til at betragte Jesus 
som deres egen; og naar han kommer til dem, kommer han til 
sine egne. : 

Nu maa vi imidlertid være varsomme med, paa grundlag af 
denne fremherskende Jesusinteresse i Indien, at ville slutte for 
det første, at inderne meget snart vil anerkende Jesus som de- 
res eneste frelser. Hinduismen er rummelig. Naar Jesusskik- 
kelsen fremhæves saa stærkt, da er det som én blandt mange. 
Selv Gandhi siger: «Jeg kan ikke sætte Jesus paa en enlig 
trone; thi Gud har været inkarneret mange gange.» — I de- 
cembernummeret af Ramakrishnamissionens blad, Prabuddha 
Bharata, stod der at læse en artikel med overskriften: «Den 
Kristus, vi tilbede.» Heri fremhævedes det stærkt, at det er 
uberettiget af de kristne missionsarbejdere, naar de vil tage 
sig det til indtægt, at hinduerne saa ofte giver udtryk for deres 
kærlighed til og hengivenhed for Kristus. 

Men naar dette er sagt, da har vi den tro paa Kristi gennem- 
syrende kraft, at bliver han først lukket ind i et menneskes 
religiøse liv, staar dette menneske i stor fare for, hvis han er 
af sandhed, at ende med at maatte give ham hele pladsen. — 
Man vejrer ofte heri fare for synkretisme; snarere burde man 
betragte sagen paa den maade, at det i høj grad vilde være 


å tegn paa svaghed hos kristendommen, dersom hinduismen ( d. 
vs. hinduernes aandsliv) efter et møde med den forblev ufor- 


andret. Dette er ikke religionsblanderi paa anden maade end 
at det er en blanding, naar surdejgen lægges ind i dejgen. Fa- 
ren fremkommer ikke derved, at surdejgen blandes med den 


- øvrige dejg og gennemtrænger den; tværtimod, faren frem- 
— kommer, dersom surdejgen kommer til at ligge for sig selv 
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uden at blandes. Dette har vi set nok af, ikke blot her hos os, 
men ogsaa blandt de kristne i Indien. 

For det andet har vi heller ikke lov til at slutte, at inderne 
nu maaske snart vil opgive deres egen religion og slutte sig til 
kristendommen. Dette er meget langt fra at være tilfældet. Og 
her maa det siges, at selv om man i Jesus ikke ser nogen frem- 
med, saa ser man afgjort i kristendommen en fremmed reli- 
gion, i alt fald i den form eller rettere de former, hvori den 
fremtræder. For en stor del er dette rimeligvis missionærer- 
nes egen skyld. Som Andrews skriver: «Gandhi er ikke kri- 
sten i ortodox forstand; men maaske ortodox kristendom er 
skyld deri.» — Den forestilling, Gandhi fik i sine unge dage 
af, hvad det betød at blive en kristen, var denne, at det betød 
at spise kød, drikke spirituosa og klæde sig paa europæisk. — 
Selv om dette er forandret i vore dage, er alligevel kristendom- 
mens ydre fremtræden tilstrækkelig uindisk til at afholde selv 
alvorligt grebne mennesker fra formelt at slutte sig til den. 

Men vil Indien da ikke slutte sig til den kristne kirke? Sik- 
kert ikke i den forstand, hvori vi i almindelighed opfatter sa- 
gen. Jeg tror nemlig ikke, inderne vil slutte sig til de kirke- 
og kristendomsformer, som vi har indført. Derimod er jeg 
overbevist om, at de vil modtage Kristus, ja at de allerede er ? 
færd med at gøre det. 

En hindu udtalte for nogen tid siden til generalsekretæren 
for Indiens K.F.U.M., Mr. K. T. Paul: «Jesus er faktisk hin- 
duismens eneste haab.» Vi synes, det lyder som en selvmodsi- 
gelse, og vilde snarere sige lige det modsatte, at Jesus vilde 
blive hinduismens ruin. For denne mand stod hiduismen imid- 
lertid ikke som en de kristelige principper fjendtlig religions- 
form; men som indbegrebet af hinduernes religiøse, sociale og 
kulturelle liv. Vedrørende dette havde han set, at der træng- 
tes til en nyskabende livskraft, som kunde gyde nyt liv i døde 
former, give nye impulser til kærligheds gerninger og opfylde 
maalet for aarhundredlang søgen og tragten, og han var kom- 
men til den overbevisning, at denne nyskabende livskraft kunde 
faaes hos Jesus Kristus. 

Der tales derfor i vor tid om hinduismens kristianisering, 
ikke som en fremtidsmulighed, som man kan diskutere om, el- 
ler som en tanke, hvis virkeliggørelse, man kan anse for øn- 
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- skelig eller for farlig, — men som en udvikling, der er ved at 
foregaa for vore øjne. (Hinduismen altsaa stadig at forstaa 
som indbegrebet af hinduernes aandelige og sociale liv.) 
Missionen lagde i begyndelsen an paa at frelse enkelte ud fra 
fortabelsens masse, og stiftede paa grundlag heraf smaa sam- 
fund af mere eller mindre alvorlige kristne, hvis efterkom- 
mere endnu den dag i dag danner hovedbestanddelen af det 
Ssaakaldte kristne samfund. Dette er faktisk blevet til et bor- 
* gerligt samfund, adskilt fra den øvrige befolkning. 

Men hinduismens kristianisering foregaar fuldstændig 
udenom den kristne kirke og udenom missionens arbejde, ja 
man kan maaske sige, paa trods af begge. Religiøst sker der 
dette, at «Gud» mere og mere forestilles ikke blot som «én», 
men ogsaa som «Kristus-lig». Selv om Gud stadig benævnes 
som Siva eller Narayana, som Rama eller Krishna, og der selv- 
følgelig ligger forskellige ideer til grund for disse navne, saa 
kommer Kristusforestillingen mere og mere i forgrundeun, og 
virker udviskende paa de gamle forestillinger. Kristus er den 
religiøse standard, og Gud betragtes som identisk med Kristi 
Aand. — Vi ser altsaa, at som følge af, at Kristus er bleven 
lukket ind i hinduernes tankeliv, er han nu ved at omskabe 
deres forestilling om Gud. 

Ligesaa paa det sociale og moralske omraade. Gennem Kri- 
stus er der bleven tilført hinduismen nye kræfter, som nu er i 
færd med at tage kampen op mod kastefordomme, parianernes 


å urørlighedstilstand, kvindernes nedværdigelse, og andre soci- 
— ale onder af forskellig art. Det er Kristi kærligheds aand, der 


gør sin indflydelse gældende. 
Dette er en udvikling, som vi tidligere i missionens historie 


: havde tænkt os muligheden af. Men den er allerede ved at fo- 


regaa, og naar vi som missionsarbejdere skal til at tage stilling 
dertil, da kan vi kun heri se et udtryk for den store høst, som 
vi blev mindet om den første aften i domkirken, deri se Guds 
rige muligheder. — Det er ikke kristendommen, langt mindre 
kirken, som er i færd med at erobre Indien; det er Kristi Aand, 
som er i færd med at gøre det med sin gennemtrængende og 
— uimodstaaelige guddomsmagt. 

4 Denne nye situation i Indien giver rige muligheder for den 
— missionær, der vil staa ikke som den, der vil nedbryde eller er- 
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obre, ej heller som den protegerende patriark, eller som den, 
der paa arrogant maade vil docere en højere religion, men som 
den, der vil tjene og hjælpe hinduerne til at finde ind til den 


rigdom, der er i Kristus Jesus, at de ogsaa maa faa del i hans 


gave, Guds kraft til frelse for enhver, der tager imod ham. 


Hans Bjerrum. 
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FRA SALMERNES BOK — 


Av DAGFINN ZWwILGMEYER. 
Å 


Herre, hvorfor skal jeg stønne 
under min dødlige byrde, — 
jeg går til de enger grønne 

og opsøker dig min hyrde. 


Du leder mig salig fra tvilens 
mørke, forvillede gleder, 

og fører mig ut til hvilens 
sol- og vannrike steder. 


Jeg priser ditt navn du høie, 
så trøsterikt skal du mig føre. 
Din skjønnhet metter mitt øie, 
din lovsang fyller mitt øre. 


Se midt for de Basans frekke 
okser med horn og klover — 
Ger skal du et bord mig dekke 
og skjenke mitt beger over. 


Er fiendenes våpen skarpe, 
du vilde mig rikt beverte, — 
jeg bærer din tonende harpe 
i mitt forløste hjerte! — 


II. 


Frels mig 0 Gud, — vannene mot mig fråder, 


jeg synker i bunnløst dynd. 
Men Herre din høire råder 

selv over angst 0g. synd! 

Se bølgen i blest sig krummer, 
og over min sjel den skummer! 
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DAGFINN Z 


WILGMEYER 
Trett er jeg min Gud av å rope 
mitt øie er tørt av gråt. 

Se stormer sig sammenhope 

over min sykende båt. 

Jeg vekker dig Herre som blunder 
nu da mitt skib går under. 


Du kjenner mig arme dåre, 

min tvil og mitt hjertes feil, — 
se sjøen har brukket min åre 

og sønderslitt rep og seil. 

Jeg slukes når bølgene hever 

de tannhvite skummende kjever! 


Se jeg er elendig, i pine, 

foraktet, av verden forstødt; 

men regnes jeg kun til dine 

da smaker min smerte sødt. 

Stil stormen! — Jeg vilde dig favne, 
og skjønt ved ditt hjerte havne! 


IE 


Jeg vil dig mitt hjerte besverge, 
se op til de kneisende berge, 

mitt syn sig i Herren fortaper. 
Se herlig er Herren! Hans velde 
det stråler som lys over fjelle, 
himlens og jordens skaper! 


Han svinger de evige fakler 

og støtter den fot som vakler 

når natt over land vil skumre. 
Vår fiende skulde han knuse, 
Hans ånd skal vårt hjerte omsuse, 
vår vokter kan ikke slumre! 


FRA SALMERNES BOK 


Vår bønn skal vår Herre besvare, 
sitt barn skal han salig bevare, 
Han gyder sin kraft i de svake. 
La verden vårt hylster kun sprenge, 
som sommerfugl over enge 
vender vårt liv tilbake! 


Oss skal ikke solen stikke, 

og døden engster oss ikke, 
ligger enn øksen rede. 
Kristus vår kalk har drukket, 
døden sin brodd har brukket, 
Herren er selv tilstede! 


Vår inngang og utgang, du sterke, 
det kunde vi håpefullt merke 


så såre vi lengtende lider, 
de skulde du selv forsvare, 
vi går gjennem død og fare 
inn til lyksalige tider! 


LITTERATUR 


I Dovresno av Inge Krokan. (Gyl 


dendal Norsk forlag, 279 s.) 


Man taler ofte om bevissthetster- 
skel, men oftere synes jeg den vir- 


ker som en sil. Og det er sikkert at 


mesteparten av det litterære stoff 
som julelitteraturen byr, uvegerlig 
er for småskåret for silens masker, 
det synker ned i det ubevisste med 
en stundom forbløffende akselera- 
sjon. Meget av det er saktens godt, 


gr noget synes vi sogar er ypperlig, 


men det er ikke med oss vanlige 
lesere som med kritikerne, at vi av 
faglige grunner må huske en bok. 
Vi venter ikke å bli aktive, og tar 
i næste ledige stund fatt på et nytt 
bidrag til Nirvana. Inntil vi en kveld 
får tak i en bok som ikke synker. 

Det skyldes boken, og likevel ikke 
bare den. Den levende erindring er 
en dynamisk akt, på en gang resong 


* og resonnans; det er leserens innsats, 


og det avgjør bokens skjebne i hans 
sinn. 


er 


ES LITTERATUR RE pe 


Inge Krokans bok synker ikke. 
Noget gjør det at man må arbeide 
med den. Opdalsdialekten den er 
skrevet på er ikke alltid lett å lese, 
en må egentlig lese den høit for 
sitt innvendige øre for å få tak i 
dens kraft og malm. Men arbeidet 
ligger på et annet plan: det å føl- 
ge forfatteren når han med synsk 
kraft og fantasi vil la oss gjenop- 
leve den middelalder som ubønnhør- 
lig førte inn i nedgangen, men 
likevel bevarte grokraften 1 det 
«skjulte Norge». 

For et realistisk innstillet nu- 
tidsmenneske er det ikke lett å føle 
sig inn i tenkesett og sinn hos en 
slekt, hvor hedenskapet levet som 
et Freudsk kompleks, men bare del- 
vis fortrengt. Iblandt brøt det sig 
vei med uhyggelig villskap 1 den 
dobbeltverden som livet var: på en 
gang den dagklare virkelighet, og 
alle lønnlige makters rike, hvor 
først og fremst ættens gamle kom 
igjen og med hård hånd bestemte 
ættens lagnad. 

Det ligger milevidt unda den sta- 
tistiske tilfeldighet eller rettere be- 
stemthet, som vi har satt i lagna- 
dens sted og broderer med psykolo- 
gisk analyse. Derfor blir det heller 
ikke de enkelte personer som først 
og fremst fengsler oss, selv ikke 
hovedpersonen Roald på Lo, eller 
Gunnar Hevle. Det er den åndelige 
jordbunn de nærer sig av, vi får 


| et stundom synsk innblikk i i og. 
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er den vi husker. Ikke minst fjellets. q 
åndelige makter — — — jeg kan 
ikke minnes å ha lest noget s: 
slik skildrer den samhørighet med 
fjellet som lever der, hvor virke! 
hetsgrensen ennu ikke er fast trukk: 
men er en bølgende kamplinje so 
stundom forsvinner i sinnets dyp 
ste undergrunn og synes å utvisk 
personlighetens grenser. Men so 
også kan tindre i fri glede og sam- 
følelse. 

Det skal villig innrømmes at de 
iblandt i boken synes ugjørlig å 
trekke de faste konturer vi vanli 
vis må ha for å få et klart bille: 
— — — og allikevel er jeg ikke 
overbevist om at det er en mangel. 
Et impresjonistisk kunstverk erv Så 
ialfall. 
Men bokens problem er det 
te Norge, var det nogen von om 
nedgangen ikke skulde bli varig 
Vårt nasjonale problem faller ik 
sammen med dagens melde 


ee Men da må vi 
vår passivitet tilbake og 
ken som bare skildring. Vi må 
ge vekk vår private alen og la 
mennesker av idag, stille inn 
gamle tid. Det arbeidet lønne 
sig å ta når en leser Krok: 


